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Anna Kacperczyk
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Od redaktora:

Autoetnografia — w strone humanizacji nauki

Abstrakt Przedmiotem tomu Autoetnografia — technika, metoda, nowy paradygmat? jest problematyka metodolo-
gicznych i aplikacyjnych aspektéw autoetnografii. Artykuly wchodzace w sktad numeru rozmiesz-
czone sag w dwoch czesciach: Czesé I. Problemy paradygmatyczne i metodologiczne zastosowania autoetno-
grafii oraz Czes¢ 1. Aplikacyjny wymiar autoetnografii. W opracowaniu tym starano sie oddac napiecie
istniejace pomiedzy dwoma gléwnymi nurtami uprawiania autoetnografii: paradygmatem autoet-
nografii ewokatywnej (evocative/emotional autoethnography) oraz autoetnografii analitycznej (analytic
autoethnography) poprzez odwotanie do wypowiedzi kluczowych dla tych uje¢ postaci: Carolyn Ellis
oraz Leona Andersona. Prezentowany jest unikalny wywiad z Carolyn Ellis oraz pierwsze polskie
tlumaczenie kluczowego artykutu Leona Andersona, w ktérym wprowadza on do obiegu naukowe-
go pojecie ,,autoetnografii analitycznej”.

Autoetnografia wnosi do procesu badawczego wrazliwos¢ samego badacza i przyczynia sie do zrozu-
mienia roli jego refleksyjnosci w procesie wytwarzania wiedzy. Jak zadna inna metoda socjologiczna
w wyrafinowany sposéb odstania wielowymiarowos¢ pozycji badacza. W tym sensie mozna postrze-
gac autoetnografie zaréwno jako czes¢ walidacji i uwiarygodnienia procesu badawczego, jak i szerzej
— jako sktadnik procesu humanizacji nauki. Niniejsza publikacja jest odpowiedzig na rosnace zainte-
resowanie autoetnografia jako praktyka badawczg oraz préba wypetnienia publikacyjnej luki na ten

temat w literaturze polskojezycznej.

Slowa kluczowe autoetnografia analityczna, autoetnografia ewokatywna, humanizacja nauki, metodologia, praktyka

badawcza

Anna Kacperczyk, dr, socjolog, adiunkt w Katedrze badan spotecznych, teoria ugruntowana, badania jakoscio-
Metod i Technik Badan Spotecznych w Instytucie Socjologii we, symboliczny interakcjonizm.

Uniwersytetu Loédzkiego. Czlonek zespotu redakcyjnego

,Qualitative Sociology Review” oraz ,Przegladu Socjologii Adres kontaktowy:

Jakosciowej”. Cztonek Zarzadu Oddzialu Lédzkiego PTS. Katedra Metod i Technik Badan Spotecznych
Za ksiazke Wsparcie spoteczne w instytucjach opieki paliatywnej Instytut Socjologii Uniwersytetu L.odzkiego
i hospicyjnej (2006) otrzymata w 2008 roku Nagrode im. Stani- ul. Rewolucji 1905 r. 41, 90-214 L.6dz

stawa Ossowskiego. Zainteresowania naukowe: metodologia e-mail: anna.kacperczyk@gmail.com
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Artykuly zawarte w tomie ,Przegladu Socjologii
Jakosciowej” pod tytutem Autoetnografia — technika,
metoda, nowy paradygmat? naleza do dorobku XV
Ogodlnopolskiego Zjazdu Socjologicznego, ktdory
odbywat si¢ w Szczecinie w dniach 11-14 wrzesnia
2013 roku, i sa efektem obrad Zjazdowej Grupy Te-

matycznej nr 3 pod tym samym tytutem.

Niniejsza publikacja jest odpowiedzig na rosnace
zainteresowanie autoetnografia jako praktyka ba-
dawcza. Ten zwrot ku autoetnografii, akcentowany
szczegOlnie przez podejScia feministyczne, post-
modernistyczne oraz konstruktywistyczne, mozna
bez trudu zaobserwowac na tamach zagranicznych
czasopism naukowych!, w ktérych pojawiajg sie
liczne artykuly stanowiace aplikacje autoetnogra-
fii lub omawiajace jej metodologiczne i metodyczne
aspekty. Do rozpropagowania autoetnografii jako
sposobu wytwarzania wiedzy przyczynity sie tak-
ze publikacje w serii Ethnographic Alternatives wyda-
wane przez AltaMira Press. Nazwa ,,autoetnogra-
fia” pojawia si¢ w tytulach znaczacych opracowan
o charakterze metodologicznym (Goldschmidt 1977;
Lionnet 1989; Deck 1990; Pratt 1994; Ellis, Bochner
1996; Clough 1997; Ellis 1997, 1998; Reed-Danahay
1997; Muncey 2005; Brydie-Leigh, Ellis 2009). Wyda-
no ksigzki pelnigce funkcje podrecznikéw i wpro-

! Mozna tu wymieni¢ czasopisma, takie jak: ,American Anth-
ropologist”, ,,Anthropology and Humanism Quarterly”, ,Com-
munication Monographs”, ,Communication Education”, ,Fe-
minist Studies”, ,Journal of Personal and Interpersonal Loss”,

’

,Literature in Performance”, ,Qualitative Inquiry”, , The Quali-
tative Report”, , Sociological Quarterly”, ,Forum Qualitative So-
zialforschung / Forum: Qualitative Social Research”, ,, Symbolic
Interaction”, ,Text and Performance Quarterly”, ,Western Jour-
nal of Communication”, ,,Women’s Studies Interactional Forum”,
,International Journal of Qualitative Methods” czy wreszcie
,Journal of Contemporary Ethnography”, ktéry tematyce auto-
etnografii poswiecit caly numer w kwietniu 1996 roku (vol. 25,
no. 1) — redagowany przez Carolyn Ellis — oraz w sierpniu 2006

roku (vol. 35, no. 4) — redagowany przez Leona Andersona.

Od redaktora: Autoetnografia — w strone humanizacji nauki

wadzen do postugiwania sie ta metoda — takie jak:
Autolethnography: Rewriting the Self and the Social
(Reed-Danahay 1997), Autoethnography as Method
(Chang 2008), Handbook of Autoethnography (Holman
Jones, Adams, Ellis 2013) czy Creating Autoethnogra-
phies (Muncey 2010). O rosnacej legitymizacji auto-
etnograficznego podejscia do zbierania i analizy
danych swiadczy takze fakt, ze bronione sa prace
magisterskie (Trotter 1992) oraz dysertacje doktor-
skie (Herndon 1993; Reis Mott 2007; Hirschler 2008)
bazujace na tak prowadzonych badaniach. Pojawity
si¢ nawet opracowania rekonstruujace praktyki au-
toetnograficzne w dziewigtnastowiecznym powie-
Sciopisarstwie brytyjskim (Buzard 2005). Widoczne
jest takze instytucjonalne osadzenie autoetnografii
w nauczaniu etnografii oraz w studiach nad komu-
nikacja, gdzie prowadzi si¢ kursy przyblizajace stu-

dentom ten rodzaj praktyki badawczej.

Autoetnografia, ktéra wyrosta z utraty zaufania
wobec ortodoksyjnej metodologii nauk spotecz-
nych, oznacza zwrdcenie si¢ w strone narracji jako
sposobu badania i jest wyrazem poszukiwania ,,0d-
miennej relacji pomiedzy badaczem a podmiotem
i pomiedzy autorem i czytelnikiem” (Ellis, Boch-
ner 2000: 743 [ttum. AK]). Badacz uzywa tu swoich
wlasnych doswiadczen jako zrdédia opisu kultury,

w ktdrej uczestniczy i ktdrg bada.

Autoetnografia lokowana czesto na pograniczu et-
nografii oraz autobiografii badacza (Kubinowski
2010: 195) w istocie podziela pewne elementy z ga-
tunkami etnograficznymi oraz metoda biograficz-
ng, jednoczesnie jednak stanowi odmiane gatunku
pisarskiego lub performansu wyraznie przekracza-

jaca ramy dyscyplinarne antropologii, socjologii
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czy psychologii spotecznej, zmierzajac wyraznie
w strone uje¢ inter- oraz transdyscyplinarnych
osadzonych w osobistym do$wiadczeniu badacza.
Autoetnografie stanowia ,silnie spersonalizowane
odstaniajace teksty, w ktdrych autorzy opowiadaja
historie o swoich wlasnych zyciowych do$wiadcze-
niach, odnoszac to, co osobiste do tego, co kulturo-
we” (Richardson 2000: 52).

W efekcie autoetnografia wnosi do procesu badaw-
czego wrazliwos$¢ samego badacza i przyczynia sie
do zrozumienia roli jego refleksyjnosci w procesie
wytwarzania wiedzy. ,Zadna inna metoda socjo-
logiczna nie ma takiego potencjalu ujawniania re-
fleks;ji, ktore sa wplecione w codzienng praktyke ba-
dawcza. Zadna inna metoda nie jest w stanie w bar-
dziej wyrafinowany i szczegdtowy sposob odstonié
wielowymiarowosci pozycji badacza, wlaczajac
w to jego pozycje w swiecie akademickim” (Ruiz-
-Junco, Vidal-Ortiz 2011: 206). W tym sensie mozna
postrzegac¢ autoetnografie zaréwno jako czes$¢ wa-
lidacji i uwiarygodnienia procesu badawczego, jak

i szerzej — jako sktadnik procesu humanizacji nauki.

Wspolczes$nie autoetnografia rozwija sie w dwdch
gtownych nurtach: paradygmatu autoetnografii
ewokatywnej (evocative/emotional autoethnography,
Ellis 1997, 2004; Ellis, Bochner 2006), zmierzajacej
w strone nowych artystycznych, impresjonistycz-
nych, performatywnych, humanistycznych i lite-
rackich form etnografii uprzywilejowujacych zywa
opowies¢ ponad naukowgq analize (Ellis, Bochner
2006: 443) oraz autoetnografii analitycznej (An-
derson 2006a: 374), ktéra na pierwszy plan wysu-
wa wlasnie analize materiatu etnograficznego oraz

teoretyzowanie. Starajac sie¢ odzwierciedli¢ napiecie

8 ©2014 PS] Tom X Numer 3

pomiedzy tymi dwoma podejSciami do autoetno-
grafii, odwolujemy si¢ w niniejszym numerze do
wypowiedzi kluczowych dla tych uje¢ postaci: Ca-
rolyn Ellis oraz Leona Andersona. Przedstawiamy
unikalny wywiad z Carolyn Ellis przeprowadzony
w Warszawie w maju ubieglego roku przez Marcina
Kafara. Prezentujemy takze pierwsze polskie ttu-
maczenie kluczowego artykutu Leona Andersona,
w ktérym wprowadza on do obiegu naukowego po-

jecie ,,autoetnografii analitycznej”.

Przedmiotem tomu Autoetnografia — technika, meto-
da, nowy paradygmat? jest problematyka metodolo-
gicznych i aplikacyjnych aspektéw autoetnografii.
Artykuty wchodzace w jego sktad rozmieszczone
sa w dwoch czesciach: Czesé 1. Problemy paradygma-
tyczne i metodologiczne zastosowania autoetnografii oraz
Czesc II. Aplikacyjny wymiar autoetnografii. Rozwaza-
niom przyswieca idea stworzenia przestrzeni wy-
miany doswiadczen pomiedzy naukowcami podej-
mujacymi badania przy uzyciu autoetnografii oraz

badaczami zainteresowanymi ta problematyka.

Numer otwiera artykut Marcina Kafara Wokdt
humanizacji nauki - znaki, tropy, konteksty,
w ktérym podejmuje on zagadnienia miejsca prac
o charakterze autoetnograficznym we wspolczesnej
humanistyce. Autor poprzez siggniecie do zestawu
kanonicznych tekstow autoetnograficznych probuje
zrekonstruowac podstawowe zaloZenia epistemo-
logiczne i ontologiczne podejscia autoetnograficzne-
go, ktadac szczegdlny nacisk na kwestie powiazan
praktyk autoetnograficznych z procesami, ktére daja
si¢ zamkna¢ w formule , humanizacji” nauki. W ta-
kim ujeciu autoetnografia jest specyficznym rodza-

jem wiedzy, ktdrej centralng o$ stanowi problem

cztowieka jako nadrzednej wartosci etycznej. Autor
w swoim tekscie pokazuje wyraznie, ze nieodiacz-
nym aspektem dziatan autoetnograficznych jest ich
pozanaukowy aspekt aksjologiczny, w ktérym ,los”,
,sprawy ludzkie”, ,,osoba”, ,wartosci”, ,,zycie”, ,,do-
$wiadczenie”, ,Inny”, ,Ja jako Inny” stanowig skia-
dowe jezyka rodzacego sie¢ w wyniku wielowymia-
rowej pracy autoetnograficznej, stanowiacej alterna-
tywe dla klasycznych odmian nauki skupiajacych

uwage na zewnetrznych opisach swiata.

Kolejny tekst autorstwa Anny Kacperczyk pod ty-
tutem Autoetnografia — technika, metoda, nowy
paradygmat? O metodologicznym statusie auto-
etnografii podejmuje probe wprowadzenia poje-
ciowego fadu w obszarze terminologii oraz opisu
praktycznych zastosowan autoetnografii z punk-
tu widzenia metodologii badan spotecznych. Na
podstawie przegladu badan postugujacych sie ta
praktyka badawcza autorka usituje zrekonstruowac
wymiary, w jakich wystepuje autoetnografia we
wspolczesnych badaniach spolecznych. Wyrdznia
trzy poziomy, na ktérych wykorzystywana jest au-
toetnografia: poziom wytwarzania danych, na kto-
rym autoetnografia pozostaje wylacznie technika
otrzymywania informacji; poziom rozwiazywania
probleméw badawczych, na ktérym autoetnogra-
fia funkcjonuje jako metoda lub strategia badawcza
oraz poziom epistemologiczny, dotyczacy samej fi-
lozofii uprawiania badan, na ktérym autoetnografia

jawi sie jako nowy paradygmat badan spotecznych.

W artykule Joanny Bieleckiej-Prus zatytulowanym
Po co nam autoetnografia? Krytyczna analiza
autoetnografii jako metody badawczej rowniez

pojawia sie préba porzadkowania pola dziatan ba-

Od redaktora: Autoetnografia — w strone humanizacji nauki

dawczych okreslanych jako autoetnografia. Autorka
stara sie ,wyraznie okreslic, jakie warto$ci poznaw-
cze wnosi ona do procesu badawczego”. Rekon-
struuje sposoby definiowania autoetnografii przez
jej propagatoréw i zwolennikdéw oraz funkcje, jakie
pelni dla jej twdrcy i odbiorcy. Autorka omawiajac
typy autoetnografii, siega do ich zatozen ontologicz-
nych i epistemologicznych, sytuujac calos¢ swoich
rozwazan w szerokim kontekscie debat metodolo-
gicznych ,nad nowymi sposobami definiowania
wiedzy naukowej i kryteriéw poznania w naukach
spotecznych oraz zwiazanych z nimi problemow
demarkacyjnych oddzielajacych czynnosci nauko-
we od czynnosci pseudonaukowych czy pseudoli-

terackich”.

Czwarty z artykuléw czesci metodologicznej, au-
torstwa Radostawa Kossakowskiego, pod tytulem
Medytacja i futbolowa gorgczka. O potencjale,
ograniczeniach i domknigciach autoetnografii po-
dejmuje dyskusje dotyczaca sporu pomiedzy przed-
stawicielami nurtu ,sugestywnego” (ewokatywne-
go) oraz ,analitycznego” prowadzenia badan auto-
etnograficznych. Autor, omawiajac zalety kazdego
z tych podejs¢, wskazuje na mozliwosci taczenia
obydwu skrajnych odmian autoetnografii, ale jed-
noczesnie ukazuje pewne ograniczenia podejscia
,sugestywnego”. Poruszajac si¢ w obszarze dysku-
sji nad autoetnografia, siega do wlasnego zaplecza
badawczego — podajac przyktady z autoetnografii

medytacji oraz badan nad kultura kibicowska.

Centralng czes¢ numeru stanowi wywiad z Carolyn
Ellis Autoethnography, Storytelling, and Life as Li-
ved, w ktérym moéwi ona o wadze opowiesci w zyciu

i w procesie badawczym, ale takze o koniecznosci
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znalezienia réwnowagi pomiedzy pracq a zyciem
i wzajemnych przeptywach pomiedzy tymi obsza-
rami. Rozmdéwczyni Marcina Kafara sklonna jest
traktowac etnografie i autoetnografie jako sposob
zycia i postrzegania swiata, a nie tylko instrumenty
prowadzenia badan naukowych. Swoja prace akade-
micka postrzega jako powotanie. W wywiadzie po-
dejmuje takze problem metodologicznych aspektow

autoetnografii.

Czes¢ teoretyczno-metodologiczna zamyka pierw-
szy polski przektad klasycznego artykutu o Auto-
etnografii analitycznej autorstwa nestora tej dys-
cypliny — Leona Andersona (2006a). Angielskoje-
zyczny artykul po raz pierwszy ukazat si¢ w ,Jour-
nal of Contemporary Ethnography” w 2006 roku,
wywolujac zywe zainteresowanie oraz burzliwa
polemike (Anderson 2006b; Atkinson 2006; Bur-
nier 2006; Charmaz 2006; Denzin 2006; Ellis, Boch-
ner 2006; Vryan 2006), a w efekcie doprowadzajac
do spolaryzowania podej$¢ wobec uprawiania
autoetnografii. Anderson, obserwujac wzrost za-
interesowania autoetnografia w jej wersji ewoka-
tywnej, , ktora opiera si¢ na postmodernistycznym
typie wrazliwosci i ktorej zwolennicy dystansuja
si¢ wobec realistycznych i analitycznych tradycji
etnograficznych”, stara si¢ wykroi¢ pole, w ktérym
uprawiajac autoetnografie, nadal mozna siggac¢ do
zaplecza tradycyjnych praktyk etnograficznych.
W tym celu precyzuje rozumienie terminu auto-
etnografia analityczna jako okreslenie badan, w ra-
mach ktorych badacz (1) uzyskuje status pelnego
uczestnika w badanej grupie, (2) wykazuje reflek-
sje analityczna, (3) jego Ja jest narracyjnie widocz-
ne w procesie generowania danych, (4) nie poprze-

staje na dialogu wewnetrznym z samym sobg, ale
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prowadzi go z informatorami w terenie, (5) jest
zaangazowany w analize teoretyczng. Ttumacze-
nie tekstu Andersona wykonata Maja Brzozowska-

-Brywczynska.

Druga czes¢ tomu poswiecona jest aplikacyjnemu
wymiarowi autoetnografii. Otwiera ja tekst Mag-
daleny Kaminskiej pod tytulem Autoetnografia
jako technika badan etnograficznych w Interne-
cie. Autorka odnosi sie do etnografii spotecznosci
internetowych, ktdre realizuja ,narracyjny model
opowiesci o osobistym doswiadczeniu”, wskazujac
na swoiste zainteresowanie tego pola badawczego
relacja , pomiedzy podmiotem a przedmiotem ba-
dania”, ujmowana jako jednokierunkowa. Wspét-
czesna etnografia Internetu jest realizowana z co-
raz wigksza swiadomoscig metodologiczna, lepiej
umocowana teoretycznie, poszukujaca ,,rownowa-
gi miedzy emic i etic w narracyjnej warstwie tek-
stu etnograficznego”. Autorka czyni przedmiotem
swojego zainteresowania tak zwana , autoetnogra-
fie a rebours”, w ramach ktorej uczestnicy cyberkul-
tury ,wspolnie konstruuja refleksyjne autonarracje
na temat swojej grupy stylizowane na teksty na-

ukowe”.

Kolejny tekst Dominiki Byczkowskiej-Owczarek,
zatytulowany Zastosowanie autoetnografii ana-
litycznej w badaniu spotecznych aspektow do-
Swiadczania choroby, przenosi nas w obszar badan
nad doswiadczaniem choroby oraz miejsca autoetno-
grafii jako metody w tak szczegdlnym polu badaw-
czym. Autorka przedstawia spoleczne uwarunko-
wania doswiadczania choroby, niesprawnosci i bolu
z perspektywy socjologdw, antropologéw, peda-

gogow, a takze przedstawicieli nauk medycznych.

Baza dla tych rozwazan sa dwa badania autoetno-
graficzne, ktorych autorzy doswiadczali powaznej,
zagrazajacej zyciu choroby. Na tej podstawie autorka
stara si¢ wskaza¢ cechy pozadane w badaniu auto-
etnograficznym, jak: ,teoretyczna i metodologiczna
dyscyplina, wglad we wilasne doswiadczenia, prze-
zycia oraz szczero$¢ i otwartos$¢”, a takze podsuwa
wskazdwki praktyczne zwigzane z wykorzystaniem
autoetnografii jako metody i techniki badawczej. Au-

toetnografia analityczna zostaje tu wyraznie prze-

ciwstawiona autoetnografii sugestywnej.

Artykul Beaty Kowalczyk pod tytutem (Nie)przekta-
dalnosé (?) perspektyw w swiecie muzyki klasycz-
nej. Autoetnografia socjologa-obserwatora i japo-
nisty-ttumacza przedstawia praktyczne zastosowa-
nie metody autoetnografii analitycznej (Anderson)
do socjologicznego opisu $wiata sztuki (Howard Bec-
ker). Prezentowany obszar badawczy dotyczy spo-
fecznego $wiata muzyki klasycznej i szczegolnej roli,
jaka w interakcjach pomiedzy muzykami japoriskimi
a polskimi realizujacymi wspolne projekty muzycz-
ne pelni ttumacz. Autorka pokazuje korzysci, jakie
plyna z zastosowania paradygmatu autoetnografii
analitycznej do omawianego obszaru badawczego.
Porusza tez kwestie zwigzane z prowadzeniem ba-

dania w jezyku obcym.

Integralna czescig numeru, zamykajaca rozwazania
na temat autoetnografii, jest przygotowana przez
Anne Kacperczyk recenzja ksiazki pod redakcja
Marcina Kafara zatytulowanej Biografie naukowe.
Perspektywa transdyscyplinarna (Lodz 2011). Nawia-
zuje ona bezposrednio do zagadnienn zwigzanych
z procesem humanizacji nauki za sprawa wiacza-

nia w pole badan akademickich sfery doswiadczen

Od redaktora: Autoetnografia — w strone humanizacji nauki

osobistych badaczy. Biografie naukowcdéw stanowia
zaczyn zmian oraz zrodlo rozwoju catej dyscypliny
i okreslaja humanistyke w jej najbardziej podsta-
wowym ksztalcie, poniewaz podstawowe dziata-
nie w spolecznym $wiecie nauki stanowi wtasnie
aktywnos¢ poznawcza zywych ludzi, mozliwa do
uchwycenia przy uzyciu narzedzi lokujacych si¢ na
pograniczu badan biograficznych, studiéw perfor-

matywnych, oral history oraz autoetnografii.

Pomimo bardzo bogatej literatury zagranicznej od-
wotlujacej si¢ do tematyki autoetnografii, wcigz od-
czuwamy niedosyt wiedzy na temat mozliwosci apli-
kacyjnych, zalet i ograniczen tego podejscia w pu-
blikacjach polskojezycznych. Na gruncie polskim
autoetnografia jest dos¢ rzadko stosowana. Wynikac
to moze z nowatorstwa samej metody, jak rowniez
i stad, Ze jest to trudny i bardzo angazujacy rodzaj
metodologii badan jakosciowych. Jednoczesnie auto-
etnografia stanowi gatunek badania wciaz rozwija-
jacy sie i podlegajacy intensywnym przemianom, co
takze utrudnia jej aplikacje. Rosnaca popularnosé au-
toetnografii nie idzie tez w parze z wypracowaniem
ujednoliconych wzorcow postugiwania sie ta ,meto-
dq”. W polskojezycznej literaturze socjologicznej nie-
wiele jest metodologicznych tekstéw dotyczacych au-
toetnografii. Przypuszczalnie jedna z przyczyn i Zro-
det krytyki kierowanej pod adresem autoetnografii
jest wlasnie spore zamieszanie terminologiczne oraz
metodyczne przy jej stosowaniu. Mam nadzieje, ze
ten zbidr artykuléw przyczyni si¢ do wlasciwego
rozpoznania oraz prawidfowego uzywania instru-
mentarium badawczego, jakiego dostarcza autoetno-
grafia i sprawi, ze badacze z wigeksza $wiadomoscia
metodologiczng beda sie do niej odwotywac. Zapra-

szam do lektury.
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Cytowanie :

. Kacperczyk Anna (2014) Od redaktora: Autoetnografia — w strong humanizacji nauki. ,Przeglad Socjologii Jakosciowej”, t. 10, nr 3, :

s. 6-13 [dostep dzien, miesigc, rok]. Dostepny w Internecie: «www.przegladsocjologiijakosciowej.org>. :

Autoethnography — Towards the Humanization of Science

Abstract: The subject of the issue are methodological and applicational aspects of autoethnography. The articles included in Au-
toethnography — Technique, Method, or New Paradigm? are put in two parts: Part I: Paradigmatic and Methodological Problems of Autoeth-
nography and Part 1. Applicational Dimension of Autoethnography. The intention of the editor was to elucidate the tension between
evocative and analytic autoethnography — two main streams of autoethnographical practices — by referring to the statements
of key personalities representing these two paradigms: Carolyn Ellis and Leon Anderson. The effect of those efforts is a unique
interview with Carolyn Ellis and the first Polish translation of the key article by Leon Anderson in which he introduces the term

“analytic autoethnography” to scientific workflow.

Autoethnography contributes to the research process the sensitivity of the researcher and allows to understand the role of investiga-
tor’s reflexivity in the process of knowledge production. No other sociological method gives possibility of revealing multidimensional
position of the researcher in the research process. This way, we can see autoethnography as a part of research process validation and
legitimization, or - in a wider sense - a major constituent of the humanization of science process. This issue is a response to growing in-

terest in autoethnography as a research practice, as well as an attempt to fill publication gap about autoethnography in Polish literature.

Keywords: analytic autoethnography, evocative autoethnography, science humanization, methodology, research practice
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Wokot humanizacji nauki — znaki, tropy, konteksty

Abstrakt Artykutjest préba myslowej syntezy odnoszacej sie do wybranych zagadnier: z zakresu auto/biograficz-

nego kontekstu tworzenia wiedzy naukowej. W sposéb szczegélny interesuje mnie Sledzenie watkdw

humanizacji nauki, ktére rozpatruje w ujeciu czasowym i interdyscyplinarnym. Gtéwne obszary moich

rozwazan obejmuja odpowiednio: medycyne humanistyczng, filozofie Paula Ricoeura, socjologie i etno-

grafie polska (Jan Szczepanski, Kazimiera Zawistowicz-Adamska) oraz podejscie autoetnograficzne.

Stowa kluczowe auto/biografie naukowe, medycyna humanistyczna, Paul Ricoeur, Jan Szczepanski, Kazimiera

Zawistowicz-Adamska, autoetnografia, humanizacja nauki

iniejszy tekst — w moim zamierzeniu — sta-
Nnowic’ ma myslowa synteze odnoszaca sie do
wybranych zagadnien z zakresu autobiograficznego
kontekstu tworzenia wiedzy naukowej. Tematem
tym zajmuje si¢, z mniejsza lub wigksza intensywno-

Scia, od diuzszego czasu, konsekwentnie podazajac

Marcin Kafar, dr, adiunkt w Katedrze Badan Eduka-
cyjnych. Gtéwne obszary jego zainteresowan obejmuja: teorie
i metodologie nauk spotecznych i humanistycznych, narra-
tywizm i autobiograficzne konteksty konstruowania wiedzy
naukowej. W 2010 roku uczestniczyl w stazu naukowym
w Departamencie Komunikacji Uniwersytetu Potudniowej
Florydy (USA), gdzie wspotpracowat z Carolyn Ellis i Arthu-

rem P. Bochnerem.

Adres kontaktowy:
Katedra Badan Edukacyjnych, Uniwersytet L.odzki
ul. Pomorska 46/48, 91-408 1.6dz

e-mail: marcin kafarl@gmail.com
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Sciezkami pozwalajacymi oceni¢ faktyczng wage
i mozliwosci wykorzystania tego, co zwykle upar-
cie usuwamy poza krag oficjalnych dyskurséow
dyscyplinarnych. Banalna skadinad konstatacja,
ze nauki nie uprawiaja wyabstrahowane ze swiata
postacie, lecz glteboko osadzone w rzeczywistosci
kulturowej i miedzyludzkiej zywe podmioty (Ka-
far 2011a: 9), niesie ze sobg niebanalne konsekwen-
cje natury epistemologicznej, metodologicznej,
metodycznej, teoretycznej, a takze aksjologicznej.
Nauka zamykana w horyzoncie ,,zobiektywizowa-
nych” dziatann badawczych, zwykle skutkujacych
,wyplaszczonymi” opisami rzeczywistosci, za-
sadza si¢ na zupelnie innych podstawach anizeli
wiedza wyrastajaca z, nazwijmy to, autentycznej
potrzeby ,wyczuwania” pulsu zycia w wielorakich

jego odmianach.

Przygladajac si¢ historii idei nie z lotu ptaka, ale
z poziomu indywidualnej swiadomosci (Scislej:

$wiadomosci konkretnego naukowca, wyposazone-

go w bagaz okreslonych — ,profesjonalnych” i ,nie-
profesjonalnych” — doswiadczen [por. Kafar 2011a;
2013b]), znajdziemy wiele przyktadéw potwier-
dzajacych regule swoistego napiecia istniejacego
pomiedzy nauka sytuowana w abstrakcyjnych do-
menach dyskursu a ta szukajaca uzasadnienia dla
swej aktywnosci w obszarach realnego zycia. Bazu-
jac na podobnym typie $wiadomosci, stynny rosyj-
ski neurolog, Aleksander Romanowicz turia, po-
wtarzal za Johannem Wolfgangiem von Goethem:
,[m]artwa jest kazda teoria, zas wiecznie zielone
drzewo zycia” (Luria 1987a: x [ttum. MK]). W przy-
padku autora Umystu mnemonisty dewiza ta, trakto-
wana na zasadzie imperatywu kategorycznego, ka-
zata mu szukac przej$¢ miedzy, jak mowil, ,nauka

klasyczna” i ,nauka romantyczng”.

Klasyczni naukowcy to ci, ktérzy badaja zjawiska, ana-
lizujac je od strony ich sktadowych. Krok po kroku wy-
rézniajg jednostki i elementy, az beda w stanie sformu-
fowac abstrakcyjne, ogolne prawa. Jednym ze skutkow
utrzymywania takiego stanowiska jest zredukowanie
rzeczywistosci z calym jej bogactwem detali do poziomu

abstrakcyjnych szczegotow. (Luria 1987a: x [thum. MK])

Alternatywa dla nauki praktykowanej na sposob
klasyczny jest opozycyjne wzgledem niego podej-

Scie romantyczne; badacze romantyczni

ani nie chcg dzieli¢ zycia na czesci pierwsze, ani tez
nie daza do przedstawienia bogactwa zyciowych
zdarzen w formie modeli abstrakcyjnych, gubiacych
istotne wlasciwosci danych fenomenéw. Dla romanty-
kéw najwazniejsze jest ocalanie zyjacej rzeczywisto-
$ci; cigza oni ku nauce zdolnej zachowac intensywna

barwe Swiata. (Luria 1987b: 6 [ttum. MK])

Wokoét humanizacji nauki — znaki, tropy, konteksty

Jak wiemy —1lub jak sie domyslamy — Aleksander Ro-
manowicz buria dos¢ szybko znalazt pobratymcow
optujacych za romantyczna wizja nauki, i ja wia-
$nie traktujacych jako zasadniczy punkt odniesie-
nia w sferze podejmowanych dziatan naukowych.
Jedna z wartych przywotania tu postaci jest Oliver
Sacks. Ten znany brytyjski neurolog, jawnie zresz-
ta przyznajacy si¢ do intelektualnego dtugu zacia-
gnietego u Lurii (por. m.in. Sacks 1996: 144-156),
z wielkim przekonaniem pokazuje site tkwiaca
w romantycznej czy — wolatbym powiedziec¢ — zhu-
manizowanej wersji neurologii. W pracach takich
jak: Migrena, MezZczyzna, ktéry pomylit swojq Zone
z kapeluszem, Antropolog na Marsie, Przebudzenia, Zo-
baczy¢ gtos czy Stang¢ na nogi mamy do czynienia
z systematycznie wyktadanym programem, w kto-
rym jak na dioni wida¢ symbiotyczne wspotist-
nienie pierwiastkow ,zawodowych” (naukowych)
i ,prywatnych” albo inaczej — ,profesjonalnych”
i czysto ,ludzkich”. Zasadniczy rys projektu me-
dycyny humanistycznej w wydaniu Sacksowskim
opiera si¢ na — by uja¢ rzecz w duzym skrocie —
wartosciowaniu obejmujacym tak pacjentow, jak
i samego siebie — wystepujacego w zmiennych
rolach nieszablonowego lekarza, w kazdej nie-
omal chwili gotowego przeistoczy¢ si¢ w pilnego
stuchacza, uwaznego obserwatora, zadziwionego
zlozonoscig $wiata i jego nieoczywistoscia etno-
grafa czy zwyczajnego czlowieka, potrzebujacego
wsparcia ze strony drugiego cztowieka. Thomas
Couser (2004: 87), komentujacy fragment Migreny
poswiecony relacjom lekarza z pacjentami, celnie
zauwazyl, postugujac sie przy okazji parafraza ty-
tutu ksiazki The Man Who Mistook His Wife for a Hat,
iz Sacks jest ,doktorem, ktéry pomylil swych pa-

cjentow z ludzmi” (kursywa w oryginale). Couser
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dodaje: ,[s]twierdzenie takie ksztaltuje osobista
«etyke» (podejscie do medycyny) oraz «etos» (mo-
ralne usposobienie Sacksa)” (2004: 87 [ttum. MK]).

Inspiracji w duchowo-intelektualnej spusciZnie tu-
rii poszukuje réwniez inny niezwyklty badacz — Ste-
ven R. Sabat, amerykanski lekarz i psycholog, przez
dziesieciolecia zajmujacy si¢ $wiatem oséb cierpia-
cych na chorobe Alzheimera. Jak cenne moga by¢
efekty wywazonego poznawczego zaangazowania
i postawy przelamujacej stereotypy na temat ludzi
zmagajacych sie z przewlektymi przypadtosSciami,
znakomicie widac¢ cho¢by w monumentalnym dzie-
le Sabata zatytulowanym The Experience of Alzhe-
imer’s Disease (2001). Tym, co odrdznia przyblizane
tam podejscie od jemu pokrewnych — w sensie po-
krewienistwa wzgledem przedmiotu badania — jest
radykalnie dialogiczne ukierunkowanie autora na
tych, ktorym wczesniej poswiecit troskliwa tereno-
wa uwage. Doswiadczenie choroby Alheimera dobitnie
ujawnia, ze w momencie, gdy — wcigz bedac po-
waznymi naukowcami — w sprzyjajacych po temu
okolicznosciach pozwolimy sobie na uruchomienie
,nhiedefiniowalnego wspdtczynnika uczuciowego”
(Kaniowska 2007: 273), nasz badawczy warsztat zna-

czaco zyska na jakosci.

Sabat od siebie, ale i od innych - jak on — podejmu-
jacych trud wkraczania do ,krdlestwa choroby”
(sformulowanie Susan Sontag [2002: 3, ttum. MK]),
wyraznie oczekuje uruchomienia moralnej instancji
pozwalajacej zmieni¢ perspektywe poznawcza ze
,zdystansowanej” na , zblizeniowq”, wsparta o etos
poszukiwania drogi do Drugiego. Co wigcej, droga
ta, w nastepstwie podjetych zobowiazan, okazac sie

ma takze — poprzez jej relacyjne umiejscowienie —
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spelniong nadzieja na odkrycie wtasnego Ja, trakto-

wanego jako wyjatkowa wartosc'.

Obszar medycyny humanistycznej (zdecydowanie
bardziej rozlegly anizeli pokazuja to powyzsze, wy-
imkowe wskazania) stanowi wazny element myslo-
wej ukladanki, ktérej motywem przewodnim jest
dobrze pojmowana tesknota za ozywianiem czlo-
wieka, nadawaniem mu, jakkolwiek paradoksal-
nie by to nie brzmiato, ludzkiej twarzy. Tropy tak
rozumianych humanistycznych ciggot obecne sa
w réznych dziedzinach wiedzy, réznym tez stuza
celom: raz odpowiadaja na zmienne oczekiwania
lokalnych paradygmatow (lub przeksztalcaja sie
w symboliczny orez w walce przeciwko nim), kiedy
indziej natomiast staja sie sktfadnikiem nowych kon-
ceptualnych rozwigzan o ,transdyskursywnym”
(w sensie Foucaultowskim [por. Foucault 1999]), by

nie powiedzie¢ — uniwersalnym charakterze.

Do tych ostatnich z pewnoscia nalezy twdrczos¢ Paula
Ricoeura, filozofa podpadajacego pod kategorie — od-
wotuje sie¢ do odkry¢ Wojciecha J. Burszty (2013a) —
homo clausus, a wiec kogos, kogo wyodrebnia si¢ (lub
kogo$, kto wyodrebnia sie) z reszty naukowej wspdl-
noty; dzieki szczegdlnemu darowi profetyzmu, jak
i wzmacniajagcym go charyzmie i odwadze w wyraza-
niu wilasnych pogladéw, Ricoeur stat si¢ na przestrze-
ni lat ,myslicielem osobnym” i ,samym-dla-siebie”,
a w konsekwencji zdolny byt skutecznie przefamywac
obowiazujace w jemu wspolczesnej epoce schematy
intelektualnych rozstrzygnie¢. Wydaje sig, ze juz chod-

by z tego tylko powodu dopetniajacy akt lektury Rico-

! Wigcej na temat koncepcji Sabata i wizji nauki w wydaniu
Sacksa pisze w ksiazce W swiecie wygnancéow, wdow i sierot.
O pewnym wariancie antropologii zaangazowanej (Kafar 2013a).

eurowskich tekstow powinien uwzglednia¢ plan sto-
jacego za nimi zycia. Chodzi tu o ,zycie” pojmowane
nietypowo, a mianowicie , zywe zycie”, przybierajace,
ponownie uzywam zwrotu Wojciecha Burszty, ,for-
me badania™ ,,zycie tego uczonego — jak mowi tropi-
ciel biograficznych meandréw autora Czasu i opowiesci
— to nic innego jak kumulujace sie «badania» — siebie,
tekstéw, doswiadczenia. Zawsze uwazane przezen
za niepelne i ledwie szczatkowe, zawsze poprawia-
ne w kolejnych ksigzkach lub nastepnych badaniach,
prowokujace do dalszych poszukiwan, zajmowania

si¢ nowymi tematami” (Burszta 2013a: 52-53).

Niewatpliwie, w odniesieniu do przypadku Paula
Ricoeura, metafora zycia jako badania jest figura
trafng; $wietnie oddaje ona istote osobliwego spo-
sobu zycia, jego formy sprawdzajacej si¢ w dniu po-
wszednim, ale réwniez, o ile nie przede wszystkim,
uzytecznej w egzystencjalnych punktach zwrotnych.
W Autobiografii intelektualnej natrafiamy na przejmuja-

ce wyznanie obejmujace przezycia Paula i jego zony:

podczas mojej wizyty w Pradze na uniwersytecie klan-
destynow spadta na nas wielka tragedia, ktéra spowo-
dowata, ze miloé¢ od pierwszego wejrzenia i cate nasze
zycie zalamato sie: samobojstwo naszego czwartego
syna. Nastal niekonczacy sie smutek, ktéremu towarzy-
szyly dwie mysli: po pierwsze, on nie miat zamiaru nas
skrzywdzi¢, jego swiadomos¢ zostala w tak wielkim
stopniu zredukowana do wiasnej samotnosci, iz pozo-
stato jej tylko jedno wyjscie z sytuacji — odebranie sobie
zycia; po drugie, nalezato przyja¢ i uszanowac ten czyn
jako $wiadoma, dobrowolng decyzje, nie probujac jej
chorobliwie usprawiedliwia¢. Jednak czy mégtbym nie
wspomnie¢ o tym dramacie w autobiografii intelektu-

alnej? Juz na poczatku powiedziatem, ze potacze moje
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zycie prywatne z intelektualnym. Pozwolitlem sobie na
przywotanie tutaj kilku zdarzen, $wiadczacych o moim
prywatnym szczesciu, ktére w pewnym sensie dopetni-
ty moje dzieto. Jednak od tego momentu nie moge juz
nie wspomina¢ o nieszczesciu, przekreslajacym linie
podziatu na prywatne i zawodowe zycie, ktéra moge

teraz wyznaczy¢ jedynie na papierze.

Po tym Swietym Czwartku, po tej lekcji zycia i reflek-
sji, wyjechalismy do Chicago, gdzie mieliSmy przezy¢
jeszcze jedna Smieré, tym razem naszego przyjacie-
la, Mircei Eliadego, z ktérego dzietem tak czesto ob-
cowatem i z ktorym wiele razy dzielitem nauczanie
w Divinity School na uniwersytecie w Chicago. Ta
$mier¢, ktéra pozostawita po sobie dzieto, sprawita,
ze $mier¢ mojego syna stala sie jeszcze bardziej okrut-
na, nie pozostawiajac — wydaje si¢ — zadnego dzieta.
Jednak $mier¢ zrownujaca przeznaczenia, zaciera

roznice miedzy dzietem a nie-dzietem.

Znalaztem pewne wsparcie duchowe w napisanym
przez siebie jesienia, rok przed tragedia, eseju, ktory
niespodziewanie zostal opublikowany krétko po tym
smutnym wydarzeniu. W tym tekscie zatytulowa-
nym Zto. Wyzwanie rzucone filozofii i teologii, staratem
sie przedstawi¢ trudnosci wywolane przez zlo-cier-
pienie ukryte przez teodycee. Stworzytem je takze po
to, aby zakonczy¢ etapy rozwoju przyzwolenia i ma-
drosci. Nagle odkrytem nieoczekiwanego adresata

tego rozmyslania. (Ricoeur 2005: 51)

Najwazniejszy, bo finalny krok Paula Ricoeura jest
w takim samym stopniu zaskakujacy co przewidy-
walny. Po deklaracji zniesienia , podziatu na prywat-
ne i zawodowe zycie”, wystepujac wobec koniecz-

nosci konfrontowania si¢ z nastepujacymi po sobie
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ukonkretnieniami $mierci (w 1997 roku, po 60 latach
wiernego towarzyszenia Paulowi, zmarla jego zona
Simone, a on sam coraz dobitniej zaczal odczuwac
nieuchronnos¢ konca swej ziemskiej wedrdwki), au-
tor Pamieci, historii, zapomnienia wkracza w decydujacy
etap refleksji, ktory zaplata si¢ wokdt zaczerpnietej od
Spinozy wskazowki zachecajacej do myslenia o zyciu,
a nie o $mierci. Pyta zatem Ricoeur samego siebie:
,Ic]zy nie nalezatoby [...] zglebia¢ zasobéw doswiad-
czenia mozliwosci bycia, zanim zostanie ona pochwy-
cona przez bycie ku $mierci?” (2006: 476), i drazy temat
obowiazku podtrzymywania dziatania, pracy, koncze-
nia dzieta, by przygotowac sie do wyjatkowego czasu,
w tym przypadku bezgranicznie oddajacemu sie¢ we

wladanie doswiadczeniu bioracemu gore nad jezykiem:

by¢ moze przyjdzie taka chwila —ja sam mam taka na-
dzieje — ze w obliczu $mierci opadna zastony tego kon-
kretnego jezyka, znikna jego kodyfikacje, by pozwoli¢
wyrazi¢ sie czemus fundamentalnemu, co wéwczas po-
chodzi rzeczywiscie z porzadku doswiadczenia. Zycie
w obliczu $mierci przybiera forme wielkiego Z, tym
jest odwaga bycia zywym — az do $mierci. (Ricoeur

2003: 208; kursywa w oryginale)

Wyrazne slady humanizowania dyskurséw nauko-
wych widoczne sg tez w tekstach polskich badaczy.
Wspomne nieco szerzej o dwojgu z nich, jednocze-
$nie uprzedzajac Czytelnika, ze wybor ten natych-
miast mogltby zosta¢ wzbogacony o nastepne, rownie
przekonywajace egzemplifikacje praktyk zesrodko-
wanych na czlowieku, od niego wychodzacych i do

niego zmierzajacych.

Zaczne od przypomnienia wszystkim nam, pobiera-

jacym lekcje nauk spotecznych w rodzimej Akademii,
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postaci Jana Szczepanskiego, ktérego znamy z kano-
nicznych prac typu Elementarne pojecia socjologii czy
Socjologia. Rozwdj problematyki i metod. Te przygoto-
wane w ,starym stylu” odslony teoretycznego ujecia
podstaw dyscyplinarnych oraz podbudowujace au-
torytet Szczepanskiego-naukowca inne ,klasyczne”
pozycje wyznaczyty i utrwalily zarazem horyzont
odbioru jego dorobku w ogdle. Wszelako, wcale nie
archiwalne poszukiwania, pozwalaja odkry¢ rozwa-
zania o profilu odmiennym od zasygnalizowanego.
Chodzi o ksiazke Sprawy ludzkie (po raz pierwszy
wydana w 1978 roku, a nastepnie wznawiana, w roz-
szerzonych wariantach, w roku 1980 i 1984) i — do$¢
tajemniczo splatajacq si¢ z nia — autobiografie Korze-
niami wrostem w ziemig (1993). Uzywam zwrotu ,,do$¢
tajemniczo”, bo zwiazek obu prob jest podskorny,
a przez to nie do konca oczywisty. Jesli jednak przyj-
miemy strategie faczonej lektury Spraw ludzkich i Ko-
rzeniami wrostem w ziemig, wtedy okaze sig, ze osia,
wokol ktdérej zawigzywane sa dane opowiesci, jest
itu, i tu los ich autora — bohatera rozpietego na tuku
doswiadczenia utraty i odzyskiwania siebie. Akcenty
rozkladajg si¢ stosunkowo symetrycznie: o ile Spra-
wy ludzkie (najwyrazniej widac to w ustepach Od au-
tora) sa bardziej dowodem na rodzace si¢ zwatpienie
w rzeczywiste zdolnosci radzenia sobie ze Swiatem
przy uzyciu narzedzi , twardej” socjologii, o tyle Ko-
rzeniami wrostem w ziemig staje si¢ bardziej swiadec-
twem powrotu do utraconego niegdys$, mowiac jezy-

kiem etnologicznym, orbis interior.

Szczepanski dedykuje Sprawy ludzkie ,,Norze, towa-
rzyszce zycia nieporownanej”, by nastepnie przy-
wota¢ znaczacy ustep z Odysei Homera (,Wiere,
z wszystkiego stworzenia, co zywoistne na ziemi,/

Co-li oddycha i petza — nic smutniejszego mac zie-

mia/ Nie rodzi ponad czltowieka” [1984: 5) jako zywo
skrojony na potrzeby pograzonego w kryzysie (cie-

lesnym, intelektualnym, moralnym?) cztowieka.

Od dawna — czytamy — nosilem si¢ z zamiarem spisa-
nia swoich wrazen i refleksji nad sprawami ludzkimi
poznanymi z przezyc¢ osobistych i z obserwagiji bliznich,
z ktorymi sie stale spotykatem. Myslatem o tym dos¢
dtugo i nawet napisatem esej o cierpieniu [...], ale dopie-
ro przymusowy pobyt w szpitalu dat mi okazje i czas do
rozwazenia sprawy. [...] W tych godzinach, gdy mija sen
po narkozie, a zbudzona $wiadomos¢ reaguje nadczyn-
noscia, jakby uszczesliwiona wyrwaniem si¢ z niebytu,
sprawdzajaca wszystkie swoje mozliwosci funkcjonowa-
nia jakby na przekoér minionej nieczutosci i niepamieci,
u$wiadomilem sobie, co chce napisaé. Wigc o sprawach
ludzkich, ale tych, ktére tkwig w nas. Nie o tych spra-
wach czlowieka cywilizacji technicznej, naukowej itp.,
ale o tych, z ktérymi musi si¢ rozprawic kazdy czlowiek,
bez wzgledu na epoke, poziom wyksztatcenia, poglady,

orientacje polityczne, przynalezno$¢ klasows itp.

Wypada — ciagnie Szczepanski, dokonujacy jawnego
tozsamosciowego rozliczenia — aby cztowiek mogacy
o sobie powiedziec heisse Magister heisse Doktor gar, czyli
noszacy tytuty naukowe, pisat zawsze ksiazki na podo-
bienstwo referatéw seminaryjnych, tzn. aby wyraznie
i jednoznacznie okreslit zagadnienie, o ktérym pisze,
nastepnie wyliczyl wyraznie swoje zatozenia, baczac
pilnie, by nie przyjmowat milczaco zalozen dodatko-
wych, nastepnie aby precyzyjnie zdefiniowal swoje
terminy i unikal ekwiwokacji, czyli uzywania w toku
jednego rozumowania tego samego terminu w dwdch
réznych znaczeniach, zeby nastepnie jasno sformuto-
wat swoje tezy i przeprowadzit dowod lub dokumenta-

cje w sposob pelny i metodologicznie poprawny.
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Otoz ksiazka przedstawiana czytelnikowi jest zupet-
nym zaprzeczeniem tej metody. Nie stawia bowiem
zadnych wyraznych tez, a tylko stawia pytania do-
tyczace zycia ludzkiego. [...] By¢ moze dla wielu czy-
telnikéow, majacych nastawienie aktywistyczne do
zycia i spoteczenstwa, te eseje sa przejawem ucieczki
od dziatania, a ich sens spoleczny wyda si¢ naganny
z punktu widzenia postawy aktywisty. Moge tylko
powiedzie(, ze eseje te zrodzily sie z przemyslen po
zyciu dtugim, spedzonym co najmniej w czterech
roznych systemach politycznych, po pracy w rolnic-
twie przez dlugie lata mtodosci (ciagle uwazam, ze
pasienie krow jest dobrym przygotowaniem do Zycia
refleksyjnego), po kilkunastu latach pracy w fabry-
kach niemieckich i po wielu latach pracy na bardzo
roznych stanowiskach kierowniczych, wykonaw-
czych, w bardzo zréznicowanych instytucjach nauko-
wych, spolecznych, politycznych i gospodarczych.
Sadze, ze kazda dzialalnos¢ praktyczna z natury
rzeczy musi sie¢ konczy¢ indywidualna kleska dzia-
tajacego, kiedy sprawy przez niego rozpoczete, przez
niego prowadzone, zaczynaja go przerastad, ida da-
lej prowadzone przez innych, zostawiajac dziatacza
z poczuciem indywidualnej kleski, Zze oto wiek, czas,
choroba, stabos¢, brak umiejetnosci czy jeszcze inne
przyczyny pozbawily go moznosci kontynuowania.
Dlatego zawsze wiek meski musi przechodzi¢ w wiek
,,subiektywnej kleski” i moze te eseje sa proba prze-
zwyciezenia tej koniecznosci ponoszenia kleski, sa
pokazaniem, ze przeciez wtedy, gdy przestaje dziatac
we wrzawie agory, w ciszy mojej samotnosci, ,kre-
Sle znaki, ktérym potrzeba tylko szumu bambusdw,
a ktore sg wieczne” — by powtdrzy¢ madros¢, a moze
ztudzenia, chifskiego poety, czyli Ze jestem zdolny
do ,metadziatalnosci” w sferze, w ktdrej nie moge

ponies¢ indywidualnej kleski. (Szczepanski 1984: 5-8)
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Mape spraw ludzkich wypelniaja zatem miedzy
innymi: osamotnienie i samotnos¢, inny czlowiek,
wyobraznia, wiara, zmeczenie, obojetnos¢, madrosé,
nadzieja i ztudzenia, los, staros¢, smier¢ i wartos¢

czlowieka...

Korzeniami wrostem w ziemig jest zbiorem poetyckich
winiet, ,miniatur”, jak méwi o nich sam autor. Przy-
pominaja one po trosze twdrczos¢ Wiestawa Mysliw-
skiego (Kamien na kamieniu, Widnokrqg, Traktat o tuska-
niu fasoli), Tadeusza Nowaka (Pétbasnie) czy Antonie-
go Kroha (Starorzecza), tym samym wpisujac sie w sie-
gajacy epoki romantyzmu nurt literatury ,wygnan
i powrotéw” (por. Sulima 2001: 151). Typowa dla niej
poetyka , matej ojczyzny”, ktora najpierw jest zapo-
znawana, a pozniej — zwykle z trudem i nieraz tylko
w obrebie struktur pamieci — na nowo odkrywana,
pozwala Szczepanskiemu z powodzeniem rekon-
struowac i jego ,matecznik”?. Poddanie si¢ temu pro-
cesowi jest warunkiem niezbednym do zachowania
wewnetrznej integralnosci, sprzyja odbudowaniu
nadwatlonych dtuga wedrowka po , zewnetrznym”
$wiecie sil, przywraca pierwotny tad, nadajac odpo-
wiednie proporcje Zrodlowemu porzadkowi rzeczy.
Nie dziwi wigc, ze na uruchomiong tutaj aksjologie
,pionu” skiadaja si¢ tak odlegle z pozoru elementy,
jak: pamie¢ o rodzicach (im dedykowana jest publi-
kacja), krajobrazie, zniwach, chlebie, mleku, rozmo-
wach, wierze, domu, szkole i Najjasniejszym Panie.

Wspomnienia te ukazuja $wiat

ktorego juz nie ma i nie wroci. Cheiatem go przywotac,
by zrozumie¢ siebie, by sprawdzi¢ korzenie tkwigce tam
> Nawiazuje do definicji ,matecznika” Mariana Pilota (1988).
Czynie to za posrednictwem Rocha Sulimy, ktéry metafore

matecznika traktuje synonimicznie 2z metafora ,matej
ojczyzny” (por. 2001: 151).
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ciagle w kamienistym gruncie na Zawodziu, chociaz
wiekszos¢ tego gruntu nie zyje juz wlasnym Zyciem ani
nie jest pobudzana chtopska praca, gdyz zostala zabita
wielkimi gmachami i asfaltem drog, by zrozumiec wia-
sne przemijanie i zabtagkanie w $wiat nauki, polityki, or-
ganizacji miedzynarodowych, ktdre to Swiaty chciatem
wspottworzy¢ sposobami wyniesionymi z Brzeziny na
Zawodziu. Tak jak mdj ojciec sadzit smreki na stromych
brzegach jaru Gosciradowca i jak wydzierat kamienie
z brzeziny, by zmienic ja w pastwisko. Bez buntu i bez
pretensji. Jak rodzice wstawatem przed switem, by
,odby¢” swdj ,zywy inwentarz” spraw i prac, rownie
wymagajacy jak krowy i prosiaki, gdyz zywiony z tym

samym poczuciem obowiazku. (Szczepanski 1993: 7)

Szczepanski pisze dla siebie, gtdéwnie dla siebie, bo
to on ma najwiecej do stracenia (i do zyskania), ale
jednoczesnie nie pozostawia watpliwosci: jak kazdy
dobry autobiograf chce zacheci¢ réwniez czytelni-
kéw ,,do refleksji nad wlasnymi korzeniami i nad
swoim procesem formatywnym” (Szczepanski 1993:
8), wszelako, czy po tak srogiej lekcji pokory wobec
zycia znajda sie¢ chetni do podjecia wyzwania, za-
placenia sobg? — to pytanie kieruje do wszystkich
nas, starajacych si¢ mozolnie sktada¢ pokawatkowa-

ne przez los Ja w tozsamosciowy monolit.

Chcac przedlozy¢ wiarygodne $wiadectwa otwiera-
nia si¢ nauki polskiej na cztowieka, trudno bytoby po-
minac¢ Kazimiere Zawistowicz-Adamska, etnografke,
ktdra juz w okresie okotowojennym przecierata szlak
praktykom antropologicznym nastawionym nie na
szukanie obiektywnej prawdy o $wiecie, ale praw-
dy znaczacej osobowo i relacyjne. Z unaocznieniem
takiego podejscia mamy do czynienia w Spofecznosci

wiejskiej. Doswiadczeniach i rozwaZaniach z badan tereno-

wych w Zaborowie. Ksiazka ta, wyjsciowo aspirujaca
do miana monografii podkrakowskiej wsi z lat trzy-
dziestych XX wieku, ze strony na strong zamienia si¢
w powazny traktat metodologiczny, siegajacy rudy-
mentdw poznania naukowego. Mamy tutaj do czynie-
nia z jawnym zamachem na niekwestionowalne, jak
by si¢ moglo wydawa¢, przekonania dotyczace celo-
wosci procesu badawczego. Na pierwszy plan tereno-
wych dziatart wysuwaja si¢ mianowicie wspotuczest-
niczace obcowanie z wiejskimi ludzmi, bycie z nimi,
zadzierzganie znajomosci i pielegnowanie przyjazni,
nie za$ gromadzenie materialu empirycznego jako
takiego. Miesiace spedzone w chlopskim $wiecie do-
bitnie uzmystawiaja etnografce, iz jej miejsce posréd
zaborowian przestaje by¢ przypadkowe: ,zdobytam
je moca prawdziwego wspolzycia ze spotecznoscia
wiejska. Zyje nie tylko wérdd ludzi wsiowych, ale
z nimi — w calym znaczeniu tego stowa — i w waz-
kich dla nich chwilach jestem jedng z nich” — konsta-
tuje Zawistowicz-Adamska (1948: 107; rozstrzelenia
w oryginale). Za wyrazanym wprost zawieszeniem
dystansu badawczego stoi catkowite przewartoscio-
wanie poznajacego Ja. Po przezytej przemianie daleko
jest mu do eksploracyjnego chlodu, blisko natomiast
do moralnie uzasadnionego towarzyszenia czlowie-

kowi w jego ,,chudobiednej” codziennosci.

Siedzimy obok siebie na fawie. Nie ma gdzie roztozy¢
sie z pisaniem. Trzymam wiec na kolanach kwestio-
nariusze i tak pisze. Tuz kolo mnie na tejze tawie, na
garnku odwréconym dnem do gory, stoi lampka naf-
towa i kopci przerazliwie, bo dla oszczednosci pali sie
bez szkla i bez ,orzecha”. Nad niklym plomieniem
unosi sie cieniutka smuga czarnego dymu. Zapach
kopciu, potaczony z kwasnym zaduchem izby, zapiera

oddech. Jest przy tym straszliwie zimno, bo mréz na
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dworze siarczysty, a pali sie dwa razy dziennie, skapo,

,patykami”, co niewiele ciepta daje.

Stara skarzy si¢ na chldd. Rozczula sie nad swojq nie-
dola. Unosi si¢ coraz bardziej. W pozotklej, wychu-
dlej twarzy goreja ogromne, wyraziste, ciemne oczy.
Rozpina kaftan i zaczyna wyciaga¢ z zanadrza jakie$

okropne szmaty.

— O, niech pani patrzy, tyle mojej przyodziewy! Tymi

galganami okrecam sie, zeby nie zmarznac!

A pozniej uskarza sie na jatowa strawe, na brak zyta na
chleb. Od dawna przy tym choruje i nie moze jes¢ ,,ciez-
kiego” jadla, a na cos$ , letkiego” nie ma pieniedzy. Z ta
chorobg bylo tak: wcigz miata bole w zotadku, robita
wszystko, co tylko jej ktos doradzil i nic nie pomagato.

Az wreszcie za czyja$ rada zaczeta pic... gnojowke.

— Pitam te gnojowke kilka dni, ile tylko mogtam. Po-
moglo mi od razu. Zebym miata , letkie” jedzenie, to-

bym juz pewnie byla zdrowa... [...]

Po wyijsciu z dusznej izby z trudem tapie oddech. Za-
chlystuje sie mroznym powietrzem. Jestem przezieb-
nieta do szpiku kosci, obolata i odurzona. Z doznanych
wrazen czy ze zmeczenia. W plecach doskwiera nie-
znoény bdl. Do domu szmat drogi — przez opustoszalg
wie$ i przez zawiane $niegiem blonia. I naraz zupel-
nie nieoczekiwanie, jakby poza moja swiadomoscia,
zrywa sie we mnie krzyk buntu: Ze nie tak moze wy-
glada¢ ludzkie istnienie! Taka staros¢! Czuje sie jak-
by wspotwinna za to. Moje cziowieczenstwo ugina
si¢ pod brzemieniem niedoli przytlaczajagcym tamto
istnienie. Buntuje si¢ przeciwko pokornej determina-

cji tych nedzarzy i z gorycza powtarzam zastyszane
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stowa: ,a czlowiek musi zy¢”, Musi zy¢! Glodowac
i ziebnac! Pracowac do ostatniego tchu i leczy¢ sie gno-
jowka! Nazajutrz ide tam z matym zapasem , letkiego”
jedzenia, cho¢ wiem przecie, ze to tak mato, tak Smiesz-
nie mato w poréwnaniu z tym, czego tam potrzeba, by
umniejszy¢ nedze. Stara jest oszotomiona. Nie moze
zrozumie¢. Ttumacze jej raz i drugi, ze to dla niej. Na-
raz zaczyna szlochac. Rozdzierajacy, histeryczny ptacz
wstrzasa nia cata. Obejmuje mnie, czepia si¢ mych rak,
nog. Jest mi nieznosnie przykro. Wsrdd tkan rozroz-

niam pojedyncze stowa i nic nie moge zrozumiec:

— Ze tez na staroéé... taka taska... (Zawistowicz-

-Adamska 1948: 50-52)

Poza humanistycznym wymiarem etnograficznego
spotkania humanistyczny wydzwiek zyskuje takze
SciSle z nim spleciona ptaszczyzna ukazujaca zma-
gania badacza z samym soba (bez klopotu daje sie ja
wyodrebni¢ m.in. z przywolanego wyzej cytatu). Dla
Kazimiery Zawistowicz-Adamskiej oczywistym pro-
blemem jest cztowieczenstwo innych ludzi, ale proble-
mem jest tez jej wlasne czlowieczenistwo i nieodlaczne

od niego zadanie nadawania mu wilasciwego ksztattu:

wspolzycie z wsig, oparte o prosty i przyjazny stosunek
do wsiowych ludzi, jest najistotniejszym, doglebnym
osiggnieciem badacza terenowego. I nie tylko w zakre-
sie jego badan. Bowiem doznane wrazenia i przezycia
wzbogacaja jego wlasny swiat, rozszerzajac widnokrag
patrzenia na ludzi i ich sprawy, na niepojete tajniki mysli
ludzkiej i serca ludzkiego, na twarda rzeczywistosc i zy-

cia zawito$¢. (Zawistowicz-Adamska 1948: 128)

W uprawianiu antropologii o podobnej proweniencji

idzie wiec réwniez o odnalezienie i rozpoznanie dro-
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gowskazu w postaci osobowego etosu (Kafar 2011b;
2013a; por. tez Tischner 2006: 171), podpowiadajacego

nam — antropologom pozostajacym ludzmi, jak zy¢.

oK

Motyw humanizacji nauki szczegolng postac¢ przy-
biera w obrebie dyskursu autoetnograficznego. Ta
preznie dzis rozwijajaca sie formacja realizuje kolejny
wariant nawrocenia na cztowieka. Podejscie autoet-
nograficzne w swej Zrodlowej, a zarazem najbardziej
obecnie rozpoznawalnej odmianie (chodzi o amery-
kanskich badaczy z kregu Carolyn Ellis, Arthura P.
Bochnera, Laurel Richardson, Normana K. Denzina,
ich uczniéw i wspdtpracownikdw) opiera sie na prze-
konaniu, ze konieczne jest ustanowienie nowych za-
sad, wedle ktdrych moglibysmy owocnie funkcjono-
wacé we wspodltczesnej Akademii (a takze w $wiecie
poza nia). Na pierwszy plan wysuwa si¢ tu kwestia
tego, ,jak wilasne doswiadczanie $wiata wiaze sig
[...] z konstruowaniem wiedzy i «byciem» w swiecie
poznawania $wiata” (Burszta 2013b). Autoetnogra-
fom idzie zatem, mowiac najprosciej, nie o poznanie
dla samego poznania, ale o poznanie zdolne ocali¢
— wecale nie przy okazji innych wielkich odkry¢ (!) —

zaangazowane w naukowo-ludzkie dramaty Ja.

Droga do wyksztalcenia si¢ trzonu refleksji autoet-
nograficznej wiodla sladami intelektualnych oraz
moralnych konwersji (jak nazywa je Bernard Lo-
nergan [1972], do mysli ktérego powrdce nieco da-
lej), poprzedzonych sytuacjami, stanami, emocjami
i uczuciami o charakterze ,granicznym”. Dobrze
uwidocznione sg one w opowiesciach odnotowuja-
cych tozsamosciowe , peknigcia”, w historiach opi-

sujacych ,zwroty” znajdujace dopetnienie, i to jest

ich gléwny wyroznik, w dwodch korespondujacych

ze sobg obszarach — osobistym oraz zawodowym.

Dla przykiadu, zawracajaca pamiecia do przezyc
zwiazanych z tragiczna smiercig swego ukochane-
go brata, Rexa oraz postepujaca choroba meza, Ge-

ne’a Weinsteina, Carolyn Ellis wspomina:

okoto 1985 roku zajmowalam si¢ psychologia zazdro-
$ci, starajac sie dowies¢, jak zazdrosc jest doswiadczana
przez grupe 350. ankietowanych przeze mnie studentow.
Kiedy bytam w trakcie robienia analiz, zginat moj brat.
Z tego powodu popadlam w depresje. Jakby tego bylo
mato, chorowal mdj partner [...]. Moje zycie przepelniata

$mier¢ i strata. (Holman Jones 2007: par. 47 [ttum. MK])

W innym miejscu, przywotlujac te same zdarzenia,
Ellis skupia si¢ na wskazaniu tkwiacej w nich ,roz-
Swietlajacej” sily: ,skierowatam si¢ ku odkryciu
tego, co czuje, aby to co$ zrozumied i znalez¢ droge
wyijscia z glebin rozpaczy. Tak wygladat mdj zwrot
ku autoetnografii, odstanianiu siebie, pisaniu o so-
bie, aby uczy¢ si¢ o ludzkich zachowaniach” - ttu-

maczy (Ellis i in. 2007: 245).

Roéwnie mocng ,epifaniczng” wymowe zyskuje nar-
racja Arthura P. Bochnera, ukazujaca kulisy wiel-
kiej przemiany, jakiej autor It's About Time doznat za
sprawa niespodziewanej smierci ojca; tuz przed roz-
poczeciem waznej dla siebie konferencji naukowej
Bochner otrzymuje wiadomo$¢, wyzwalajaca w nim

skrajne odczucia:

[c]zutem si¢ otumaniony i zmieszany niczym bokser,
ktéry zamroczony po pierwszym ciosie zadanym

przez silniejszego rywala styszy konkurujace glosy. Je-
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den z nich podpowiada mu: ,,zignoruj bél, walcz zgod-
nie z planem”, drugi zas wota ze srodka rany zagniez-
dzonej w ciele pograzonym w bolu, przedktadajac nad

autorytet Swiadomosci cielesne doswiadczenie.

Pierwszy glos méwit: jedz do Tampy tak szybko, jak
to mozliwe. Matka bedzie cie potrzebowac. Spodziewa
si, ze zajmiesz si¢ wszystkim, zorganizujesz pogrzeb
i podtrzymasz rodzing na duchu”. Nagle trzy refera-
ty, ktére mialem wyglosic [...] przestaly mie¢ wigksze

znaczenie [...].

Wszelako moje mysli zaprzatat i drugi glos. Krecito mi
sie w glowie, jak gdybym stat na krawedzi niebezpiecz-
nego klifu. Kiedy otarfem 1zy sptywajace po twarzy
i poczulem naptyw niepokoju wywracajacego wnetrz-
nosci, zmrozita mnie swiadomos¢, ze nie moge zamkna¢
tego, co czutem za pomoca rozmyslnego aktu kontroli.
Smier¢ ojca nie byla po prostu kolejnym zdarzeniem,
ktére wymagato uporzadkowania, ktore miato by¢ prze-
trawione i odlozone na bok. Nie chodzito tu wytacznie o
zburzenie moich weekendowych plandw;, ale o co$ duzo

powazniejszego. (Bochner 1997: 419 [ttum. MK]).

Nastepne partie zwierzen sa jeszcze bardziej ude-

rzajace:

[w] trakcie dtugiej podrézy samolotem dotarlo do
mnie, jak nigdy przedtem, ze jestem cztowiekiem.
Wiem, ze to, co pisze brzmi dziwnie, ale wierzg, iz jest
to prawda. Smier¢ mojego ojca zmusita mnie, abym
uchwycit znaczenie tego, jak przygodne, ograniczajace

i relatywne moze by¢ doswiadczenie czlowieka [...].

Smier¢ ojca sprawila takze, iz mozliwe, a nawet ko-

nieczne stalo si¢ widzenie przeze mnie w nowym
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Swietle skutkow oddzielenia ja akademickiego od ja
osobowego. Na uniwersytecie czy konferencji wcho-
dze i wychodze z analitycznych i konceptualnych
ram, nie doswiadczajac niczego pokrewnego szokowi
czy epifanii. Kiedy jednak zmart moj ojciec w chwili,
gdy udawatem si¢ na konferencje [...], wewnatrz mnie
starly sie¢ dwa swiaty, dajac mi wyobrazenie o tym, jak
bardzo oswojony jest swiat akademicki w poréwnaniu

do dzikosci przezywanego doswiadczenia |...].

Teraz akademicki czlowiek stal we mnie twarzg
w twarz ze zwyklym cztowiekiem. Co musza sobie
powiedziec? Czy moga nawiazac ze sobg kontakt? Po-
Taczy¢ sig? Zharmonizowac¢? (Bochner 1997: 420-421;
pogrubienie w oryginale [ttum. MK])

Strata bedaca zaczynem nowej drogi zycia prywat-
nego i akademickiego wyraznie eksponowana jest
tez przez Laurel Richardson. Tym razem los objawia
swe mroczne oblicze w sytuacji powaznego wypad-

ku samochodowego:

Halloween A.D. 1972. Moja twarz byta zgnieciona, po-
liczki i szczeka potamane. Moja glowa wyszla przez
przednia szybe Volkswagena, potem noga, kiedy ta-
mat sie fotel, i moja twarz raz jeszcze, moja miednica
imoje biodrauderzajace o rzeczy, a one w nie. Moje cia-
o pamigta prawe oko, ktére wyptyneto na zewnatrz
i utkwito na mokrym policzku. Potem byta ciemno$¢,
omdlenie, $piaczka. A nastepnie, po przebudzeniu,
przyszedt czas na rozmowe z lekarzem, nieopacznie
wypowiadajacym stowa niby-pocieszenia: ,Stracila
pani zaledwie 10-15% swego 1.Q., sporo wiec jeszcze
zostalo”. Czy on wiedzial, ze pacjentka nie bedaca
w stanie wypetni¢ rozktadu zaje¢ byta profesorem,

nauczajacym zaawansowanej statystyki na jednym
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z wiodacych pod wzgledem prowadzonych badan
uniwersytetow? W tamtym momencie nie miata ona
pojecia, co owe 10-15% znaczylo, ale styszata, czuta
ciezar stowa strata. Stracitam dostep do mdzgu. Straci-
fam jezyk — mdj miecz i moja tarcze. Moje zwyczajowe
sposoby nazywania rzeczy zostaly zatarte; $ciezki do
stow odeszty w nieznane. Nie umiatam rozpoznac co
gdzie jest przechowywane w moim mézgu. Czutam,
jak méj umyst miota si¢ — w te, nie, w tamtq strone,
w gore, sprobuj tam — szukanie, szukanie po calej
glowie, jak gdyby to byt komputer; szukanie stéw,
mysli, zwiazkéw pomiedzy nimi, szukanie pamieci,
niekonczace sie poszukiwania. [...] wszystko byto po-
mieszane. (Richardson 2001: 33 [ttum. MK]; kursywa

w oryginale)

Wyjscie z impasu tkwilo w... jezyku, scislej — w po-

tajemnym z nim paktowaniu:

[m]imo Ze nie umiatam wypowiedzie¢ tego, co dziato
sie w mojej glowie, odkrylam, iz moge o tym czyms$
pisaé. Gdy brakowato mi wyrazu, ktérego potrzebo-
watlam, pisatam jego poczatkowsq litere lub zostawia-
fam puste miejsce. W pisaniu tempo i tematy byty tyl-
ko moje, wykraczaty poza nieznosne przepytywanie
ze strony innych. Pisanie pozwolito mi utrwali¢ drob-
ne mysli, przerobic je, uzupetni¢ nimi luki, zawigzac
je ze sobg, my$l po mysli. Pisanie dalo mi poczucie
kontroli nad czasem i przestrzenig oraz przywrdci-
o wiare w to, ze wréce do sprawnosci. Pisanie byto
metoda, pisaniem konstytuowatam swiat i rekonsty-
tuowatam siebie. Pisanie stalo si¢ podstawowym na-
rzedziem stuzacym mi do nauki o sobie i o Swiecie.
Pisatam, wigc zytam. Pisanie bylo i jest tym, jak do-
cieram do wiedzy. (Richardson 2001: 33 [tlum. MK];

kursywa w oryginale)

Efekty zaufania do pisania traktowanego - do-
stownie — w kategoriach czynnosci ratujacej zycie
przetozyly sie na sfere naukowaq sensu largo. Laurel
Richardson, co potwierdzaja pozniejsze wypadki,
poczatkowo z konieczno$ci, pdzniej z rosnacego
przekonania, zaczeta sprawdzac alternatywne roz-
wiazania poznawcze, ktérych podstawe stanowity
jakze mozolne w punkcie wyjscia proby ponowne-

go osadzania sie w rzeczywistosci ,tu i teraz”:

[d]wa lata po wypadku pisanie pierwszego podrecz-
nika na temat socjologii gender — The Dynamics of Sex
and Gender — bylo jakby uczeniem sie przeze mnie
od poczatku podstaw socjologii i pozwolito mi wy-
pracowac nowa specjalizacje, socjologie gender, jako
niezalezng od zaawansowanej statystyki. [...] skon-
struowalam réwniez siebie jako badaczke-feministke.

(Richardson 2001: 33-34 [ttum. MK])

Poziom rodzenia si¢ praktyk autoetnograficznych
(tego wlasnie ucza nas znajdujace liczne rzesze na-
sladowcow instruktywne i, w pewnej mierze, pre-
kursorskie przypadki Ellis, Bochnera oraz Richard-
son) dookreslany jest przez egzystencjalne podglebie
badacza-cztowieka, podglebie, ktéremu przydaje
si¢ miano w pelni prawomocnego Zrddla wiedzy.
Istotna cecha tak definiowanego doswiadczenia - to
wazne —jest jego potencjalnie rewelatorski charakter.
Autoetnografie zawsze zaczynaja si¢ od objawien,
bez wzgledu na to czy przybieraja one forme ulot-
nych ,chwil istnienia” przebijajacych si¢ przez ,wate
codziennosci”, jak powiedziataby Virginia Woolf
(2005), czy tez sa radykalnymi cigciami wywracaja-
cymi na nice obowiazujacy porzadek rzeczy. Mozna
wiec przyjaé, ze autoetnografie positkuja si¢ niesta-

foscia, karmia sig, by uzy¢ poetyckiej frazy, bardziej

Wokoét humanizacji nauki — znaki, tropy, konteksty

lub mniej trwatym niepokojem naszych dusz, i to
w najwiekszym bodaj stopniu czyni z nich przedsie-
wzigcia par excellence humanistyczne; autoetnografo-
wie zas sa tymi, ktorzy —jako ludzie — tkwia w stanie
permanentnego poszukiwania wlasnej ,autentycz-
nosci”. Ta ostatnia kategoria, jesli przyjmiemy za
wiazace ustalenia Roberta M. Dorana, dokonujacego
madrej egzegezy pism Bernarda Lonergana, faczy sie
bezposrednio z dwiema innymi, a mianowicie: , kon-

wersjg” i ,,auto-transcendowaniem”. Doran powiada:

[a]utentycznos¢ jest zyskiwana w auto-transcendowa-
niu, a stale auto-transcendowanie jest osiagane jedynie
poprzez konwersje. Ujmujac to inaczej: tym, co czy-
ni z czlowieka istote autentyczna jest fakt, ze on lub
ona nieustannie auto-transcenduje, a owo nieustajace
auto-transcendowanie wymaga od nas uczestniczenia
w zwielokrotnionym procesie konwersji. Ow, z zatoze-
nia przyczynowy, proces biegnie, jesli wolicie, od kon-
wersji do auto-transcendencji i od auto-transcendencji

do autentycznosci. (2001: 2 [thum. MK])

Dwie zasadnicze, komplementarne formy konwersji,
dajace si¢ rozpozna¢ w odniesieniu do , zwrotéw”
autoetnograficznych, to —jak sygnalizowatem wyzej
— konwersje moralne i intelektualne. Od konwersji
rozumianej tak, jak chce tego Lonergan, nieodiaczne
jest przemieszczanie si¢ miedzy réznymi ,horyzon-
tami” — w sensie dosfownym horyzont jest linia wy-
znaczajaca granice naszego pola widzenia, w sensie
metaforycznym natomiast, a o taki by nam tu cho-
dzito, horyzont staje sie granica tego, co wiem i czym
jestem zainteresowany, a takze tego, w co wierze. Kon-
wertyci zatem podpadaja pod regule zmiany hory-
zontow, przy czym ruch, jaki zmianie tej towarzyszy,

nosi znamiona wolty inicjujacej catkiem nowy bieg
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zdarzen i naprowadzajacej czlowieka na odmien-
ny od dotychczasowego kurs zycia (Lonergan 1972:
220-223; por. takze Doran 2001: 3; na temat koncepcji
Loneragana w kontekscie biografii naukowych patrz
réowniez Wejland 2011).

Znaki ,przeskokow horyzontalnych” bez kiopotu
odnajdziemy w pracach konwertytéw-autoetno-
grafow. Ellis pisze na przyktad w Final Negotiations,

swojej pierwszej autoetnograficznej ksiazce:

[tlen projekt dal mi okazje do myslenia i méwienia
o bliskich relacjach i wiedzy w sposdb, jaki byt mi obcy,
zanim go zaczetam. Przy przekroczeniu granic dyscy-
plinarnych w celu przyblizania nauk spotecznych do
humanistyki, dyskurs zaplata zywe doswiadczenie
czlowieka z badaniem emocji i intymnych doznan, co
skutkuje tym, ze ,serce i gtowa ida w parze”. Odkad
dyskurs ten stat si¢ czeScia socjologii, moje zycie i moja
praca zbiegaja si¢ w jednym punkcie. [...] Takie podej-
Scie sprawia, ze aktywnosc¢ socjologiczna nabiera oso-

bistej wartosci. (Ellis 1995: 335 [thtum. MK])

W podobnym tonie wypowiada sie Bochner (kiedys
uznany badacz ilo$ciowy, dzis, ,po przetomie”, hu-
manista do znudzenia niemal powtarzajacy, iz upra-
wianie nauk spolecznych jest powotaniem i jako takie
powinno by¢ realizowane z pelnym osobowym zaan-
gazowaniem [por. m.in. 1997; 2001; 2009]) oraz Richard-
son, sytuujaca socjologie w polu dopuszczajacym za-
awansowang autorefleksje badacza, prowadzaca go ku

stawianiu personalnie waznych pytan (por. 1992; 1997).
W Lonerganowskiej definicji ,moralnej konwersji”

mowa jest 0 ,,zmianach kryterium podejmowania czy-

ichs decyzji i wyboréw z dajacych satysfakcje na zwro-
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cone ku warto$ciom” (Lonergan 1972: 240 [ttum. MK]).
Czym jednak sa tak ukontekstowione wartosci? Jak
odréznic je od nie-wartosci? Doran (2001: 15) okredla je
jako co$ , prawdziwie dobrego”, gdzie to, co ,prawdzi-
wie dobre” weryfikowane jest przez stopnien realne-
go wpltywu na proces auto-transcendowania; innymi
stowy, to, co ,,pozornie dobre” nie pozwali nam auto-
-transcendowac, podczas gdy to, co ,prawdziwie do-
bre” dziata¢ bedzie niczym dodatni katalizator, prze-

noszac konwertyte w obreb nowego horyzontu.

Horyzont autoetnograficzny jest horyzontem, kto-
rego centralng wartoscia jest czlowiek postawiony
w obliczu koniecznosci dokonania odpowiedniego
wyboru, podjecia prawidiowej decyzji, cztowiek,
jak rzekiby Jozef Tischner, zdolny siebie straci¢
lub odzyska¢ (2006: 187). Zadanie odzyskania sie-
bie wyrasta przed Ellis i Richardson (w chwilach
wielkiego cierpienia orientujacych si¢ na wilasne
czlowieczenstwo jako najwyzsza wartosc¢), a takze
przed Bochnerem, ktdry podejmuje wyzwanie kon-
frontacji z mgliScie zarysowana przyszloscia, jest

bowiem pewien, kim nie chce dtuzej by¢:

[m]oje osobiste zmagania po $mierci ojca nie byty
kryzysem naukowym, ale moralnym i to wilasnie py-
tania moralne, jakie zrodzity si¢ we mnie, ktada sie
cieniem zaréwno na moje osobiste, jak i akademickie
zycie. W jaki sposob rozne czesci mojego zycia sq ze
soba polaczone? Jakie wartosci ksztaltujg zycie, kto-
rym chcialbym zy¢? Jak wygladatoby moje zycie aka-
demickie, gdybym zaszczepit w nie te wartosci? Jak

datoby sig je odczu¢? (Bochner 1997: 423 [ttum. MK])

Z perspektywy minionych kilkunastu lat widzimy

wyraznie, ze Bochnerowi udalo sie rozstrzygnac

nurtujace go watpliwosci, wiemy tez, czym zaowo-

cowata ,graniczna” swiadomos¢ Ellis i Richardson.

Gdy myslimy o autoetnografii w wymiarze kon-
wersji intelektualnej, na plan pierwszy wysuwa sie
zrealizowana z ogromnym powodzeniem potrzeba
stworzenia nowego jezyka®, jezyka na tyle pojemne-
go, by mogt on pomiesci¢ nietypowe dla tradycyjne-

go dyskursu naukowego tresci.

Bochner umiejetnie kontestuje zastane wartosci, za-
checajac nas do poruszania sie w obrebie teorii spo-
fecznej, ktdra traktuje jako alternatywna wzgledem

tradycyjnie postrzeganej teorii naukowej:

[w] $wiecie spolecznej teorii mniej dbamy o reprezen-
tacje, bardziej o komunikacje. Porzucamy ztudzenie
transcendentalnej obserwacji w imie mozliwosci, ja-
kie daja dialog i wspodtpraca. Spoleczna teoria pracu-
je w przestrzeni miedzy historig a przeznaczeniem.
Swiat spoteczny rozumiany jest tutaj jako $wiat powia-
zan, kontaktéw i relacji; jest rowniez $wiatem obfitu-

jacym w znajdujace sie w centrum uwagi znaczenia,

* O problemie tym traktuje obszerniej w artykule Biograficzne
epifanie w kontekscie tworzenia podstaw jakosciowego kolektywu
myslowego (Kafar 2011c).
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Autoetnografia — technika, metoda, nowy paradygmat?
O metodologicznym statusie autoetnografii

Abstrakt Celem artykutu jest wprowadzenie pojeciowego tadu w obszarze terminologii oraz opisu praktycz-
nych zastosowan autoetnografii. Autorka na podstawie przegladu badan postugujacych sie ta praktyka
badawcza usituje zrekonstruowac¢ wymiary, w jakich wystepuje autoetnografia we wspoétczesnych ba-
daniach spotecznych. Wyrdznia trzy poziomy, na ktérych wykorzystywana jest autoetnografia: (1) po-
ziom wytwarzania danych, na ktérym autoetnografia pozostaje wylacznie technikg otrzymywania
informagji, (2) poziom rozwigzywania probleméw badawczych, na ktérym autoetnografia funkcjonuje
jako metoda lub strategia badawcza oraz (3) poziom epistemologiczny, dotyczacy samej filozofii upra-
wiania badan, na ktérym autoetnografia jawi si¢ jako nowy paradygmat badan spotecznych.
Przyczyny zainteresowania autoetnografig autorka widzi w przemianach samej humanistyki (w postmo-
dernistycznym zwrocie oraz zwrocie performatywnym). Omawia kolejno powody, dla ktérych w naukach
spotecznych konieczne jest odwotywanie sie do perspektywy uczestnika. Uscisla zakresy znaczeniowe po-
jecia ,,autoetnografia”, nawiazujac do historii zastosowan tego pojecia. Autorka przytacza liczne przyktady
aplikacji tej praktyki badawczej, omawiajac takze uwarunkowania krytyki kierowanej pod jej adresem.
Rozwazajac metodologiczny status autoetnografii, autorka wskazuje na zasadnicze pekniecie paradyg-
matyczne pomiedzy analitycznym a ewokatywnym ujmowaniem autoetnografii. Rozdziela ono swiaty
praktyk badawczych na scjentystyczny i przeintelektualizowany program opisu rzeczywistosci spo-
lecznej wyrazajacy tendencje analityczne oraz ewokatywny program pielegnowania zywego doswiad-

czenia, wyrazajacy tendencje do wspotodczuwania i doswiadczania wspoétobecnosci Innych.
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Swiat spoteczny nalezy |[...] poznawad,

nie tylko ,,odkrywajac” pewne zewnetrzne fakty,
nie tylko spogladajqc na zewnaqtrz,

lecz takze otwierajqc sie na wilasne wnetrze.

(Alvin W. Gouldner 2010: 467-468)

ostatnich latach zaobserwowac¢ mozna ro-
Wance zainteresowanie autoetnografiq jako
sposobem otrzymywania danych w badaniach
spotecznych (Anderson 2006a: 373). W wielu r6z-
norodnych projektach badawczych stosuje sie¢ au-
toetnografie jako gléwny lub wspomagajacy spo-
sOb docierania do informacji. Ten zwrot ku au-
toetnografii akcentowany jest szczegdlnie przez
podejscia feministyczne, postmodernistyczne oraz
konstruktywistyczne, a rosnaca popularnos¢ auto-
etnografii obserwujemy zarowno w socjologii edu-
kacji, socjologii sztuki, socjologii pracy, w zarza-
dzaniu, marketingu, pedagogice, naukach o wy-
chowaniu, antropologii, naukach o komunikacji,

jak i wielu innych obszarach badan spotecznych.

Zainteresowanie tym podejSciem do gromadzenia
i analizy danych mozna przypisywac z jednej stro-
ny ogolnemu wzrostowi znaczenia metod jakoscio-
wych w badaniach spotecznych (Znaniecki 1963;
Mokrzycki 1971; Thomas, Znaniecki 1986; Wyka
1989; Konecki 2000; Kwiatkowski 2007; Silverman
2007; Charmaz 2009; Kubinowski 2010), z drugiej
zas$ —uznaniu, ze przy prébach wyjasniania zlozo-
nych zjawisk spotecznych konieczne jest uwzgled-
nienie osobistego odniesienia pojedynczych
uczestnikdow zycia zbiorowego. Takie przekonanie
wiaze sie z akcentowaniem szczegdlnej pozycji ba-
dacza w procesie generowania i analizowania da-

nych (Myrdal 1975; Van Maanen 1988, 1995; Wyka

1989; 1993; Clarke 2003; 2005; Ellis, Bochner 2000;
Kacperczyk 2007; 2012; Collins, Gallinat 2010; Gou-
ldner 2010; Muncey 2010).

Obserwowany wzrost popularnosci autoetnografii
nie idzie jednak w parze z wypracowaniem ujed-
noliconych wzorcow postugiwania sie ta ,metoda”.
Jest raczej przeciwnie — w réznych obszarach ba-
dawczych i przez réznych badaczy autoetnografia
stosowana jest na rozmaite sposoby, przy uzyciu
roznych srodkéw generowania i prezentacji wy-
nikow badan. Mamy tu wiec do czynienia z coraz
bardziej popularna praktyka badawcza, ktéra pod
jedna nazwa miesci wiele — niekiedy wykluczaja-
cych sie — znaczen, a rozmaitos¢ podejs¢ do mate-
rialu autoetnograficznego sprawia, ze rzeczywiste
praktyki wytwarzania wiedzy mieszczace si¢ pod
pojeciem ,autoetnografii” trudno uznac za jedno-

litg metode.

Idegq przyswiecajaca niniejszemu artykutowi jest
proba wprowadzenia pojeciowego tadu w obszarze
terminologii oraz opisu praktycznych zastosowan
autoetnografii. Aby osiagnac¢ ten cel, staram sie
zrekonstruowac wymiary, w jakich autoetnografia
wystepuje we wspotczesnych badaniach spotecz-
nych. W artykule przygladam si¢ autoetnografii
jako sposobowi generowania danych w badaniach
spotecznych, dokonuje przegladu zastosowan gru-
py technik mieszczacych si¢ pod ta nazwa, zesta-
wiajac je z innymi sposobami ujmowania autoet-
nografii — jako zlozonej metody badawczej oraz
jako nowego wzorca generowania wiedzy. Roz-
wazam metodologiczny status tej praktyki badaw-
czej i analitycznej. Przedstawiam rézne odmiany

autoetnografii i probuje przyblizy¢ dotychczasowy
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zakres jej aplikacji, ukazujac jednoczesnie rézne
poziomy jej zastosowania, w ktérych moze ona by¢
traktowana jako technika otrzymywania danych,
jako szersza strategia czy tez tradycja badawcza
lub jako nowy paradygmat wytwarzania wiedzy
0 zyciu spotecznym i jego uczestnikach. Omawiam
takze uwarunkowania krytyki, z jaka autoetngra-
fia jako procedura badawcza si¢ spotyka. Calos¢
przedstawionych refleksji odwotuje si¢ do bogatej
literatury omawiajacej autoetnografi¢ oraz do licz-

nych przyktadow jej aplikacji.
1. Perspektywa uczestnika

Dlaczego w naukach spotecznych tak wazne jest
odwotywanie si¢ do perspektywy uczestnika zy-
cia spotecznego? Po pierwsze, wynika to z samego
przedmiotu zainteresowan tych nauk — powiaza-
nego bezposrednio ze zjawiskami ludzkiej swiado-
mosci'. W przeciwienstwie do badaczy $wiata przy-
rodniczego, ktorzy poszukuja ,,porzadku catkowicie
niezaleznego od swiadomosci jednostek ludzkich”
(Mokrzycki 1971: 25), humanisci i badacze kultury
kazdy fakt empiryczny odnosza do $wiadomosci
ludzkiej i studiuja z uwzglednieniem wspétczynnika
humanistycznego, czyli tego, jak fakt ten odbierany
jest przez doswiadczajacy go podmiot®.

mesy i rzeczy, ktérymi zajmuja si¢ nauki spo-
leczne, stanowia przedmiot tych nauk wytacznie jako korela-
ty zjawisk $wiadomosci” — pisze Ossowski i dodaje: ,zaden

proces spoteczny nie da sie okresli¢ bez odwotania sig explicite
albo implicite do zjawisk swiadomosci” (1967: 343).

2 Florian Znaniecki, wprowadzajac pojecie ,wspdtczyn-
nika humanistycznego”, mial na mysli sposéb widzenia
przedmiotow i ich wtasnosci przez samych ludzi, czyli to,
jak sie one przedstawiajqg w ludzkiej swiadomosci i czym
sa w doswiadczeniu $wiadomych dziatajacych jednostek
ludzkich (conscious human agents). Chodzi tu nie tyle o ba-
danie opinii czy pogladéw ludzi o danych zjawiskach ani
o badanie ich wiedzy na ten temat, tylko o to, ze humani-
sta, badajac zjawiska kultury (a nie zjawiska przyrodnicze),
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Akt wypowiadania zdania, pisania poematu czy kucia
podkowy, deponowania pieniedzy, oswiadczania sie
dziewczynie, udziatlu w wyborach, uczestnictwa w ry-
tuale religijnym jako dana empiryczna (empirical datum)
jest tym, czym pozostaje w doswiadczeniu méwiacego
ijego stuchaczy, poety i jego czytelnikow, kowala i wia-
Sciciela konia, ktéry ma by¢ podkuty, wptacajacego i ban-
kiera, zalotnika i dziewczyny, do ktdrej sie zaleca, gtosu-
jacych i polityka, na ktdrego glosuja, wyznawcow religij-
nych uczestniczacych w rytuale. Naukowiec, ktéry chee
studiowac te dziatania na drodze indukgji (inductively),
musi ujmowac je takimi, jakimi jawia sie w doswiadcze-
niu uczestnikow (must take them as they are in the human
experience of those agents and reagents); sa one jego danymi
empirycznymi w takim stopniu, w jakim pozostaja i po-
niewaz sa ,ich” (they are his empirical data inasmuch and
because they are theirs). Wyrazitem to kiedys, stwierdzajac,
ze dane takie posiadaja dla badacza wspolczynnik hu-

manistyczny. (Znaniecki 1957: 223 [thum. wiasne])

Podejéciu takiemu towarzyszy zalozenie, ze ludzie
nie dzialaja jedynie w odpowiedzi na zewnetrzne
okolicznosci, ale raczej zgodnie z wlasna interpretacja
sytuacji, w ktorej si¢ znalezli i wedle znaczen, ktére
aspektom tej sytuacji przypisuja. Stad czysto fizyczne
wlasnosci przedmiotéw interesujg badaczy spotecz-

nych jedynie wowczas, gdy maja one zwiazek z ludz-

zainteresowany jest tym, jak przedmioty i wlasnosci jawia
sie¢ osobom, ktore ich doswiadczajg i czynia z nich uzytek
(Znaniecki 1963: 132). Wprowadzone przez Znanieckiego
pojecie wspotczynnika humanistycznego uwazane jest za jedna
z podstawowych zasad socjologii humanistycznej. Wedlug
Edmunda Mokrzyckiego (1971: 30) zastosowanie tej idei jest
na tyle immanentnie zwigzane z praktyka badawcza oraz
samym przedmiotem badan socjologii humanistycznej,
ze okreslenia w rodzaju: ,badanie zjawisk spotecznych ze
wspotczynnikiem humanistycznym” uwaza on za zbedny
pleonazm, poniewaz w istocie kazdy empiryczny fakt jest
badany przez humaniste z uwzglednieniem tego wspodt-
czynnika, a badanie zjawisk spotecznych jest réwnoznacz-
ne z jego zastosowaniem.

Autoetnografia — technika, metoda, nowy paradygmat? O metodologicznym statusie autoetnografii

kim dziataniem i wplywajq na badane zjawiska spo-
feczne. Obiekty fizyczne stanowia wiec przedmiot
nauk spotecznych jedynie o tyle, o ile pozostaja w ja-
kichs relacjach ze zjawiskami $wiadomosci, kiedy in-
teresuje nas ich spoleczne znaczenie i interpretacja.
Z tego powodu analizowanie znaczen, jakie uczestni-
cy zycia spotecznego przypisuja wltasnym dziataniom
oraz dziataniom innych, staje si¢ zasadniczym wy-
mogiem badann w ramach socjologii humanistycznej
(Znaniecki 1957, Ossowski 2001; Blumer 2007). Cho-
dzi o to, jakie znaczenie nadaja rzeczom i dziataniom
uczestnicy zycia spotecznego, czym one dla nich sa
i jak jawia sie w ludzkiej swiadomosci. Bez tego nie-

mozliwe jest zrozumienie ludzkich decyzji i dziatan.

Po drugie, zainteresowanie perspektywa uczestnika
wigze si¢ ze specyfika metod badawczych stosowa-
nych w humanistyce’. Szczegolny przedmiot huma-
nistyki wymaga metod nieposiadajacych swego od-
powiednika w naukach przyrodniczych (Mokrzycki
1971: 34), a centralng pozycje w strukturze procesu
badawczego prowadzonego przez humaniste zajmuje
procedura rozumienia*, ktora zaklada docieranie do
$wiadomosci badanych podmiotéw poprzez przypi-
sywanie im zrozumialych dla obserwatora stanow
psychicznych, odpowiadajacych sposobom widzenia

badanych w tym sensie, Zze pojeciowy konstrukt stwo-

* Poglady te przecinaja si¢ w wielu punktach z podejsciem
epistemologicznym okreslanym jako antynaturalizm, choc
blizsze sa podejsSciu antypozytywistycznemu, postulujacemu
nie tyle wyeliminowanie z humanistyki metod nauk przy-
rodniczych, ile ,uzupelnienie ich metodami humanistycz-
nymi” (Mokrzycki 1971: 37).

* Maclver i Znaniecki okreslaja te procedure ,twdrcza re-
konstrukcjq” (imaginative reconstruction), Cooley i Ossowski:
empatig lub interpretacjg, a Dilthey i Max Weber rozumie-
niem (niem. Verstehen, ang. empathetic understanding / under-
standing) (za: Mokrzycki 1971: 34). Na gruncie pozytywizmu
,rozumienie” nie jest uznawane za metode naukowa — pel-
ni co najwyzej role heurystyczna.

rzony przez badacza dla nazwania danego zjawiska
odzwierciedla to, jak postrzegat je badany podmiot.
Rozumienie to tyle, co ,przypisywanie danemu be-
hawioralnemu czy sytuacyjnemu wskaznikowi wia-
Sciwego psychologicznego indicatum™ — pisze Mo-
krzycki (1971: 34). Oznacza to, ze dziataniom i zacho-
waniom badanego prébujemy przypisa¢ pewne psy-

chologiczne stany swiadome, dostepne introspekcji’

° ,[RJozumieniem nazywac bedziemy czynnos¢ polegajaca na
przypisaniu ludziom, znajdujacym sie w pewnej sytuacji, za-
chowujacym sie w okreslony sposob badz tez reagujacym na
pewne bodzce (lub trwalsze sytuacje), stanow psychicznych
W sposob istotny powiazanych z tymi sytuacjami, zachowa-
niami czy reakcjami, przy zalozeniu, iz zaréwno te stany, jak
i reakcje miedzy nimi a bodzcami sa postrzegane przez dziata-
jacych tak, jak to odzwierciedla nasz konstrukt” (Nowak 1965).
Zdaniem Mokrzyckiego, procedura ,rozumienia” jest kluczo-
wa w procesach badawczych i analitycznych humanistyki.

¢ Wedtug Mokrzyckiego operacja rozumienia opisuje proces,
w ktorym podmiot poznajacy (1) obserwuje pewne zachowania,
bodzce lub reakcje; (2) postuluje, obok tych ,obserwowalnych
zmiennych”, istnienie pewnych zjawisk dla niego nieobserwo-
walnych, ktdre jednak sa dostepne ,doswiadczeniu wewnetrz-
nemu” osoby dzialajacej i daja si¢ , 0znaczy¢” czy tez ,nazwac”
przez hipotetyczne konstrukty psychologiczne; (3) orzeka, iz mie-
dzy zjawiskami obserwowanymi a desygnatami hipotetycznych
konstruktéw psychologicznych zachodza zwiazki (dostepne
réwniez introspekcji badanego) (Mokrzycki 1971: 34). Taki sposéb
prezentacji istoty procesu badawczego w naukach spotecznych
wyraznie ciazy ku jezykowi nauk przyrodniczych, ktéry pomimo
wskazania wyjatkowosci przedmiotu humanistyki, postuguje sie
pojeciami ,,zmiennych” czy ,wskaznikéw” i wyraznie rozdziela
pozycje badacza oraz badanego. Dopuszcza wprawdzie korzysta-
nie w procesie badawczym z indywidualnych zasobéw wiedzy
badacza w celu zrozumienia badanego, jednakze nie przewiduje
mozliwosci ich transformacji w trakcie i pod wplywem procesu
badawczego, nie traktuje wytwarzanej wiedzy jako , produktu”
wspolnej pracy i interakeji badacza i badanego.

7 Introspekcja to wglad w samego siebie (od tacinskiego introspec-
tare, czyli zagladanie do wnetrza). Przedmiot spostrzezen sta-
nowi tu zamkniety w sobie $wiat wewnetrznych przezy¢, mysli
i doznan dostepny jedynie podmiotowi, ktéry ich doswiadcza.
Innymi stowy, to stwierdzanie przezy¢, jakie si¢ w nas dziejg —
przez nas samych w procesie samoobserwacji, samobadania i sa-
morefleksji. Postugiwanie sie metoda introspekcyjng zaktada, ze
cztowiek posiada zdolnos¢ rejestrowania i opisu swoich wtasnych
wewnetrznych przezy¢ psychicznych. Introspekcja pozostaje
kluczowa dla psychologicznego i spolecznego poznania (insight)
(Cooley 1909: 6). Metoda introspekcyjna, mimo ze zdyskredyto-
wana jako pierwotna metoda badawcza psychologii, pozostaje
statym elementem generowania wiedzy o psychice cztowieka
ijest aktywnie uzywana podczas pracy nad sobg, samopoznania,
w psychoterapii, w autoanalizie, a takze przy stawianiu nowych
hipotez, inspirowaniu nowych kierunkéw badan i sposobow wy-
jasniania ludzkiego zachowania.
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osoby dzialajacej i nam samym jako wspotuczestni-
kom zycia spotecznego. W ten sposéb zachowania,
ktore probujemy zrozumied, staja si¢ dla nas wskaz-
nikami inferencyjnymi stanéw psychicznych bada-
nego. ,,Do wiasnych mysli i przezy¢ mamy dostep
przez introspekcje, ale cudze sa nam dostepne tylko
poprzez rozumienie” (Mokrzycki 1971: 34). Czym
sa i skad biorg si¢ hipotetyczne konstrukty psycho-
logiczne? Zdaniem Mokrzyckiego zbudowane sa
z elementéw naszych wiasnych struktur wiedzy
przywotywanych w introspekcji w taki sposob, ze
ich tres¢ moze by¢ odniesiona do naszego doswiad-
czenia wewnetrznego, poniewaz odpowiadaja zna-
nym nam z autopsji stanom psychicznym. W tym
sensie procedura rozumienia zbliza sie do Cooley-
owskiego pojecia empatycznej introspekciji (sym-
phatetic introspection) polegajacej na takim badaniu
ludzkiego zachowania, w ktérym badacz wyobraza
sobie, jak sam czulby si¢ na miejscu obserwowane-

go aktora (Cooley 1909: 7)®.

Po trzecie, uprzywilejowana pozycja uczestnika
(badanego) wzmocniona zostata przez postmo-

dernistyczny zwrot’ w humanistyce, ktéry zrela-

8 Empatyczna introspekcja postrzegana jest jako nieodzowny
sposob prowadzenia badan w symbolicznym interakcjonizmie,
ktéry zaktada, ze ludzie dziatajg wobec rzeczy na podstawie
symbolicznego znaczenia, jakie im przypisuja. Logiczna
konsekwencja takiego zatozenia musi by¢ wymoég docierania
przez badacza do znaczer nadawanych rzeczom przez samych
aktorow. ,Badacz musi zanurzy¢ sie w $wiecie swoich badanych
podmiotéw, postawic sie na ich miejscu” (Herman, Reynolds
1995: 2 [ttum. wtasne]). Carolyn Ellis w swoim artykule
bedacym hotdem dla Cooleya proponuje introspekcje jako
metode, ktéra opierajac sie na materiatach interpretacyjnych
wytworzonych przez samego badacza oraz przez innych, jest
niezwykle uzyteczna dla zrozumienia zywego doswiadczania
emocji (1991: 26).

? Refleksja postmodernistyczna obejmujaca obszary filozofii,
estetyki, teologii, antropologii, socjologii i metodologii nauk
opiera si¢ na idei dekonstrukcji (Derrida 1978), ktéra pocia-
ga za sobg krytyczny demontaz dotychczasowych kategorii
poznawczych (prawdy, podmiotu, zasady przyczynowosci).
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tywizowat dotychczasowe schematy wytwarzania
wiedzy, wskazujac na ich wzglednos¢. Refleksja
postmodernistyczna dystansuje si¢ wobec wszel-
kich uniwersalistycznych kryteriow i uniewaznia
,wielkie narracje”, co w konsekwencji prowadzi
do koniecznos$ci zaakceptowania wielogtosu po-
mniejszych narracji, heterogenicznosci roéznych
»glosow” w dyskursie i uznania dyskursywne-
go charakteru rzeczywistosci spotecznej w ogole

(Lyotard 1997: 67-77).

Immanentna czescia procesu badawczego staje
si¢ przekonanie o prowizorycznosci naukowych
konstrukeji i o koniecznosci ich ciagtego ,zabez-
pieczania” poprzez rozwijanie epistemologicznej
i metodologicznej samoswiadomosci. Stad post-
modernistyczny wzorzec refleksyjnosci wykazuje
szczegllne zainteresowanie przemianami samego
badacza pod wptywem gromadzonych informacji
oraz za sprawa jego aktywnego udzialu w proce-
sie badawczym. Badacz (od)zyskat status podmiotu
poznajacego, ktdry w znacznej mierze oddziatuje na
proces badawczy, stad jego doznania i doswiadcze-
nia osobiste nie moga pozostawac bez wptywu na
to, co stara si¢ zbadad. Przyjmuje sig, ze badacz jest
waznym aktorem prowadzonego przez siebie bada-
nia (Reed-Danahay 1997, Gubrium, Holstein 2002:
57, Clarke 2005). Ponadto przyznaje sig, ze petni on

w procesie badawczym role szczegolna, a jego au-

Postmodernizm sprzeciwia si¢ modernistycznemu uniwer-
salizmowi, dazeniu do generalizacji i uproszczen, kierujac
swoja uwage na to, co nieciagle, czesciowe, pozycjonalne, we-
wnetrznie sprzeczne i sytuacyjne (Fontana 2002: 162; Clarke
2005: xxiv). Koniec wiary w ,jedng prawde” zamyka epoke
,wielkich narracji”, narzuca zasadniczg zmiane zalozen on-
tologicznych oraz epistemologicznych podstaw postrzegania
rzeczywisto$ci. Zmienia si¢ takze status podmiotu poznajace-
go. Prawda, wiedza, wartosci postrzegane sa jako spoteczne
konstrukty, ktorych znaczenie uzaleznione jest od ich ,,odczy-
tania” w okreslonym kontekscie.
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torefleksyjnos¢ stanowi nie tylko jeden z istotnych
sposobow intersubiektywnego sprawdzania da-
nych, ale czasem jedyny sposob docierania do ob-
szardw, ktére w tradycyjnych badaniach nie bylyby
dostepne (por. Kacperczyk 2007; 2012).

Jednoczesnie koncentruje si¢ uwage na sprawczosci
(agency) osoby badanej, a jej perspektywe oraz jej
,reprezentacje tozsamosci i praktyk” czyni glow-
nym obiektem zainteresowania (Fontana 2002:
165). Staje sie istotne, aby moglt wybrzmiec¢ glos
pojedynczego uczestnika w skonstruowanej przez
niego narracji, w poglebionej wypowiedzi podczas
wywiadu, w autobiograficznym tekscie czy auto-
prezentacyjnym performansie. Jego jednostkowa
historia staje si¢ wazna, wnosi istotny element do
poznawania ludzkiego swiata. Efekt postmoderni-
stycznego przesuniecia jest wiec dwojaki: prowadzi
do szczegdlnego zainteresowania badaczem w jego
roli podmiotu poznajacego oraz rownolegle do kon-
centracji na badanym w jego roli narratora i tworcy

niepowtarzalnej opowiesci.

Wszystko to razem doprowadzito do wzrostu za-
interesowania osobistym odniesieniem, indywidu-
alnym glosem zanurzonym w innych narracjach
i otworzylo droge dla angazowania pogtebionych
metod wywiadu, autobiografii, zbierania rdézne-
go rodzaju autonarracji czy uruchamiania tech-
nik opierajacych sie na samoobserwacji podmiotu
poznajacego. Szczegdlna pozycja autoetnografii
i zainteresowanie nig wynikaja wiec z wyjatkowe-
go przedmiotu oraz metody humanistyki, a takze
z przemian, jakim ona podlegata, a ktore zaowo-
cowaly przesunigciem dotychczasowych punktow

ciezkosci tego, co chce i moze badac.

2. Czym jest autoetnografia?
Zakresy znaczeniowe pojecia

Autoetnografia jest pojeciem odnoszacym sie do kil-
ku powiazanych ze soba znaczen o réznym zakresie
ogolnosci. Stad liczne nieporozumienia i problemy
aplikacyjne zwiazane z tq nazwa, ktdra niekiedy od-
woluje sie do samego procesu intelektualnego, niekie-
dy do techniki gromadzenia danych, innym razem
oznacza metode lub podejscie badawcze, a wreszcie
okresla takze odrebny nurt w humanistyce czy wrecz

nowy wzorzec uprawiania nauk spotecznych.

Po pierwsze, autoetnografia rozumiana jest jako ba-
zujacy na procesie introspekcji akt autonarracji,
w ramach ktorego narrator analizuje swoje wtasne
przezycia, poddaje refleksji osobiste doswiadcze-
nia zyciowe, odnoszac je jednoczesnie do kontekstu
spotecznego, w jakim sie pojawily. Moze — chociaz
nie musi — towarzyszy¢ temu préba dokonania ja-
kiejs formy ich utrwalenia. Istota tego znaczenia
jest jednak sam toczacy si¢ proces umystowy, uru-
chomiona przez podmiot czynnos¢ autorefleksyjna
i autoanalityczna, ktdrej dokonuje sig, aby lepiej zro-

zumiec¢ siebie w otaczajacym $wiecie.

Po drugie, pod pojeciem tym rozumiemy efekt
i produkt koncowy tych czynnosci w postaci osobi-
stej narracji, ktora ukazuje i odstania przezycia we-
wnetrzne uczestnika zycia spotecznego i jego wia-
sng perspektywe odbioru rzeczywistosci. W tym
znaczeniu mowimy o autoetnografii, wskazujac na
dokument stworzony przez narratora w akcie auto-
narracji, opisujacy jego osobiste doswiadczenia w da-
nej dziedzinie. W takim ujeciu sama czynnos¢ two-

rzenia autoetnografii zblizona jest do generowania
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dokumentu osobistego, co nadaje jej bardzo kon-
kretny i odnoszacy si¢ do ,namacalnego” desygna-
tu wyraz — w postaci materialnie istniejacego doku-
mentu: spisanego autobiograficznego lub autoetno-
graficznego tekstu, notatki, eseju, artykulu posia-
dajacego cechy dokumentu osobistego, a niekiedy
nawet filmu lub nagrania audio. Efekt autoetnogra-
ficznej pracy moze miec tez postac bardziej ulotna,
jak autoprezentacja, wystep na oczach widowni lub
przed audytorium, wykonany przez autoetnogra-
fa performans przedstawiajacy autoetnograficzne
tresci (cho¢ najczesciej bazuje na spisanej wczesniej

narracji).

Po trzecie, autoetnografia moze oznacza¢ okreslona
technike otrzymywania materialéw, polegajaca na
zleceniu badanym lub wyznaczeniu sobie zadania
w postaci stworzenia autoetnograficznego opisu,
ktéry nastepnie bedzie poddawany przez badacza
analizie i/lub poréwnywany z innymi podobnymi
dokumentami stworzonymi przez innych badanych
lub przez samego siebie w réznych momentach cza-

sowych procesu badawczego.

Po czwarte, pod pojeciem autoetnografii rozumie-
my pewnga calosciowa strategie badawcza, kto-
ra polega na celowym i planowym dokonywaniu
aktéow autoobserwacji w dtuzszym okresie czasu,
podczas uczestniczenia w pewnym procesie spo-
fecznym i relacjonowaniu na biezaco wlasnych
przezy¢, odczuc i refleksji w postaci notatek te-
renowych, dziennika autoobserwacji lub zapisu
filmowego, w ktérym gléwnym aktorem jest sam
autor. Autoobserwacja, autorefleksja, autonarracja
zostaja tu podporzadkowane ogoélnemu zadaniu

badawczemu. W bardziej wyrafinowanej wersji
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badacz dokonuje swoistego rodzaju eksperymentu
poznawczego na sobie samym', celowo konfron-
tujac siebie z okreslonymi zdarzeniami, artefakta-
mi fizycznymi lub sytuacjami i obserwujac wlasne

reakcje na nie.

I wreszcie po piate, najszersze znaczenie autoetno-
grafii nadaje jej status nowatorskiego wzorca upra-
wiania nauki w polu nauk spotecznych. Odnosi sig
do traktowania autoetnografii jako takiego sposobu
wytwarzania wiedzy, w ktérym akcentowany jest
szczegllny zwiazek, jaki powstaje pomiedzy ,ba-
daczem-narratorem” a jego odbiorca — stuchaczem,
widzem. Uznaje sig, ze mozliwe sa rézne drogi po-
znania i wgladu, rézne sposoby docierania do ,ro-
zumienia” — poprzez sztuke, performans, wspolne
przezywanie zdarzenia scenicznego, poezje, film,
wspolng prace i tym podobne. Tak szeroko rozu-
miana autoetnografia stanowi pewien paradygmat
uprawiania etnografii w ogole, bedacy zrddltem
istotnych przesunie¢ we wspdtczesnej humanistyce
(Kafar 2010; 2011; 2013a; 2013b) i metodologii nauk
spotecznych, siegajacych do samych podstaw wzor-
ca uprawiania nauki i gromadzenia wiedzy. W tej
wersji mozna postrzegac autoetnografie (lub zwrot
ku niej) jako nowe zjawisko w historii nauk huma-
nistycznych. Istnieja silne powinowactwa pomie-

dzy takim ujeciem autoetnografii a paradygmatem

" Metoda autoetnograficzna zaktada eksperymentowanie z wta-
sna percepcja i reakcjami emocjonalnymi. Oznacza to niekiedy
poddawanie siebie oddziatywaniu réznych mediéw, danych,
informacji i badaniu wtasnych reakcji na nie. Postugiwanie sie
dziennikami lub pamietnikami, przegladanie prasy i danych
archiwalnych, zapoznawanie sie z raportami i sprawozdaniami
roznych instytucji czy z dokumentami osobistymi, konfronta-
cja z artefaktami fizycznymi albo przeprowadzanie wywiadéw
z samym soba i ,przepytywanie” siebie majg stanowi¢ bodzce
do wywotania autorefleksji bedacej podstawq opisu, ktéry ma
powsta¢. Wygenerowany opis ma stuzy¢ zrozumieniu kulturo-
wych uwarunkowan wtasnego punktu odniesienia.
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socjologii zaangazowanej (Kafar 2013a), ktorej celem
nie jest wygenerowanie przeintelektualizowanych
teorii, ale osadzonych w do$wiadczeniu wizji swia-
ta spotecznego. Prowadzenie badan spotecznych nie
jest zadaniem autotelicznym, ktére zamyka sie w ra-
mach czynnosci badawczych, ale stanowi zwrot ku
drugiemu cztowiekowi (Kafar 2013a: 26; Wejland
2013: 9), a moze réwniez ku innym podmiotom nie-
-ludzkim wspdtistniejacym z nami w swiecie (Do-

manska 2007: 55).

Stowo autoetnografia, pozostajace w obiegu od po-
nad trzydziestu lat, od poczatku bylo wieloznacz-
ne i krylo w sobie rézne, niekiedy rozbiezne meto-

dologicznie tresci'. Pojecie to jest bardzo pojemne

1 Przyczyna takiego stanu rzeczy jest sama historia zastosowan
pojecia autoetnografia. Tak jak w przypadku wielu innych termi-
néw uzywanych w naukach spotecznych, jego znaczenie i zasto-
sowanie ewoluowato w czasie w sposob utrudniajacy jednoznacz-
na jego aplikacje. Carolyn Ellis klasyfikuje do kategorii autoetno-
grafii liczne studia, ktére w swoim nazewnictwie nie odwolywaty
sie do tego pojecia, jednakze w istocie takie autoetnografie, w jej
rozumieniu, stanowity (Ellis, Bochner 2000: 739). Ellis wymienia
ponad trzydziesci nazw bedacych prekursorami pojecia autoetrno-
grafia: ,,osobiste narracje (personal narratives) — Personal Narratives
Group 1989; narracje Ja (narratives of the self) — Richardson 1994; nar-
racje o doswiadczeniach osobistych (personal experience narratives)
—Denzin 1989; relacje w pierwszej osobie (first-person account) — El-
lis 1998; eseje osobiste (personal essays) — Krieger 1991; etnograficz-
ne krétkie historie (ethnographic short stories) — Ellis 1995; opowiesci
pisane (writing-stories) — Richardson 1997; badanie petnego uczest-
nika (complete-member research) — Adler, Adler 1994; autoobserwa-
cja (auto-observation) — Adler, Adler 1994; badania oportunistyczne
(opportunistic research) — Riemer 1977; etnografia osobista (personal
ethnography) — Crawford 1996; opowiesci literackie (literary tales) —
Van Maanen 1990; krytyczna autobiografia (critical autobiography)
— Church 1995; etnografia siebie (self-ethnography) — Van Maanen
1995; radykalny empiryzm (radical empiricism) — Jackson 1989; so-
cjoautobiografia (socioautobiography) — Zola 1982; autopatografia
(autopathography) — Hawkins 1993; narracje ewokatywne (evocative
narratives) — Bochner, Ellis, Tillmann-Healy 1997; pisanie osobiste
(personal writing) — de Vault 1997; refleksywna etnografia (reflexive
ethnography) — Ellis, Bochner 1996; opowiesci konfesyjne (confessio-
nal tales) — Van Maanen 1988; etnograficzny pamietnik (ethnographic
memoir) — Tedlock 1991; etnobiografia (ethnobiography) — Lejeune
1989; autobiologia (autobiology) — Payne 1996; autobiografia kolabo-
ratywna (collaborative autobiography) — Goldman 1993; etnograficz-
na autobiografia (ethnographic autobiography) — Brandes 1982; emo-
cjonalizm (emotionalism) — Gubrium, Holstein 1997, teksty oparte
na doswiadczeniu (experiential texts) — Denzin 1997, etnografia nar-

znaczeniowo, co wprowadza niejasnosci zwigzane
z tym, ze nie zawsze wiadomo, o ktérym doktad-
nie sensie terminu jest mowa. Dlatego postugujac
si¢ nim, warto zdawac sobie sprawe z tego, ktdre
z jego znaczen wlasnie artykutujemy i w jakim celu
go uzywamy. Kazde bowiem z tych uzy¢ lokuje ter-
min na réznych poziomach ogolnosci i odsyta do
odmiennych desygnatéw nazwy, wskazujac jedno-
cze$nie na odmienne kryteria poprawnosci jej za-

stosowania.

racyjna (narrative ethnography) — Abu-Lughod 1993; etnografia au-
tobiograficzna (autobiographical ethnography) — Reed-Danahay 1997;
poetyka etnograficzna (ethnographic poetics) — Marcus, Fisher 1986;
etnografia tubylcza (native ethnography) — Ohnuki-Tierney 1984; et-
nografia rdzenna (indigenous ethnography) — Gonzales, Krizek 1994;
autobiografia etniczna (ethnic autobiography) — Reed-Danahay 1997”
(Ellis, Bochner 2000: 739 [ttum. wtasne]). Dodatkowym czynni-
kiem utrudniajacym ujednoznacznienie nazwy byt fakt, ze bada-
cze spierali si¢ o granice kazdej z tych kategorii oraz o precyzyjna
definicje réznych typow autoetnografii. Wielu pisarzy, ktérzy po-
stugiwali sie tym terminem, zmienialo i przesuwato jego zakres
znaczeniowy niekiedy nawet w tym samym artykule. W miare
uptywu czasu termin autoetnografia byt coraz czesciej wybierany
dla nazwania studiéw i procedur badawczych, ktére ,tacza to,
co osobiste z tym, co kulturowe” (Ellis, Bochner 2000: 739 [thum.
wtasne]). Kiedy nazwa ,,autoetnografia” zaczeta pojawiac sie w ty-
tutach znaczacych artykutow i ksigzek (Lionnet 1989; Deck 1990;
Trotter 1992; Herndon 1993; Pratt 1994; Ellis, Bochner 1996a; Clo-
ugh 1997; Ellis 1997; 1998a; Reed-Danahay 1997), znaczenie termi-
nu zaczelo si¢ krystalizowad. Zamieszanie pojeciowe wzmacniane
bylo dodatkowo tym, Ze wielu badaczy spotecznych traktowato
autoetnografie nie jako kategorie nadrzedna obejmujacg w swo-
ich ramach pomniejsze metody i techniki badan, ale jako podtyp
innych form — jeden z ich elementéw sktadowych. Dziato sie tak
w przypadku: relacji impresjonistycznych (impressionistic accounts)
— Van Maanena (1988); etnografii narracyjnej (narrative ethnogra-
phy) — Tedlock (1991); interpretatywnej biografii (interpretive bio-
graphy) — Denzina (1989); nowej lub eksperymentalnej etnografii
(new / experimental ethnography) — Ellis i Bochnera (1996b); socjopo-
ezji (sociopoetics) — tychze (1996a); etnografii postmodernistycznej
(postmodern ethnography) — Tylera (1986). W podejsciach tych autoet-
nografia traktowana byla jako sktadowa metody, a nie gtéwna ka-
tegoria nazywajaca postepowanie badawcze (Ellis, Bochner 2000:
739). Mamy tu wigc do czynienia z historycznym przemieszaniem
wielu pojec nie tylko w warstwie znaczeniowej oraz zakresowej
pojawiajacych sie nazw, ale takze w kwestii poziomu ogdlnosci
nazwy. Ta rozmaito$¢ nazw nadawanych autoetnograficznym
czynno$ciom badawczym swiadczy o tym, ze Srodowisko nauko-
we poszukiwalo odpowiedniej kategorii dla nazwania swoich
praktyk poznawczych i w poszukiwaniach tych ,wyprébowywa-
1o” rézne pojecia i terminy. Historyczna analiza zastosowan ,,au-
toetnografii” ujawnia, ze istniato wiele réznych konceptualizacji
tego pojecia (por. Ruiz-Junco, Vidal-Ortiz 2011: 194).
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3. Autoetnografia jako technika
otrzymywania danych

Zgodnie z zalozeniami metodologii nauk spotecznych
badanie naukowe to zorganizowana dziatalno$¢ ma-
jaca na celu dostarczenie uzasadnionych twierdzen
na temat rzeczywistosci spotecznej (Lutynski 1994:
12). Jako praktyka o charakterze poznawczym cechu-
je si¢ tym, Zze badacz jest zobowigzany do wskaza-
nia zrodel, z ktdrych korzystat w trakcie badan oraz
ze potrafi on odstoni¢ droge swojego rozumowania,
ktéra wiodta od poddanych analizie materialéw do
wnioskéw koncowych. Wedtug Jana Lutynskiego
badanie naukowe zjawisk spotecznych tym roézni
sie od zwyktych prob dotarcia do potrzebnych na co
dzien informacji, Ze ,uznanie w nich za uzasadnione
wszelkich sadéw wymaga odwotania si¢ do okreslo-
nych materiatéw®™” (1994: 110). Chodzi o utrwalone
informacje zrédlowe o badanych zjawiskach, ktore
przez fakt swojej fizycznej obecnosci w ramach pro-
jektu staja si¢ podstawa materialowa prowadzonej
analizy, uzasadnieniem dla wysnutych wnioskéw
i niezbednym elementem intersubiektywnej kontroli
procesu badawczego'.

2 Wiedza naukowa tworzona jest przez profesjonalistow i za-
sadniczo rozni sie od wiedzy potocznej, ktdrej czesto jest
przeciwstawiana. Podstawe poznania naukowego ,stanowig
systematyczne badania, majace na celu sformutowanie i uza-
sadnienie sadow o spotecznej rzeczywistosci. Podobnie jak we
wszystkich naukach, to uzasadnienie jest warunkiem akceptacji

saddw przez innych cztonkéw srodowiska badaczy i wejscia ich
w sktad ogdlnego dorobku” (Lutynski 1994: 12).

B W tekscie oryginalnie datowanym na 1968 rok Jan Lutyniski
pisze: ,[m]ateriaty te stanowia zwykle zapisane w ten lub inny
sposob kartki papieru, rzadziej zdjecia fotograficzne i filmowe,
tasmy magnetofonowe itp. Zawieraja one utrwalone informacje
o badanych zjawiskach lub tez na ich podstawie takie informacje
mozna sformutowa¢; przynajmniej przez pewien czas pozostaja
one w dyspozycji badacza, ktéry poddaje je obrébcee i opracowa-
niu” (Lutynski 1994: 110).

% ,Gdy badacz nie moze odwotac sie do takich materiatéw ijedno-
czesdnie traktuje jako uzasadnione sady o interesujacych go zjawi-
skach, opierajac si¢ tylko na wtasnej pamieci, naraza si¢ na zarzut
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Postepowanie badawcze moze polega¢ na korzy-
staniu ze Zrddet zastanych — woéwczas trzeba jedynie
do nich dotrze¢, odnalez¢ je, odpowiednio dobrac¢
i zgromadzi¢ wystarczajaca do analizy ilos¢ da-
nych. Druga mozliwosc¢ to opieranie sie na zrodtach
wywotanych przez badacza, czyli na generowaniu
nieistniejacych dotad informacji oraz ich utrwala-
niu w postaci materialow”. Przez zrédla rozumie
Lutynski ,wszelkie zjawiska, z ktorymi badacz sty-
ka sie¢ bezposrednio, tj. przy pomocy zmystow, skad
czerpie pierwiastkowe informacje odnoszace sie
do badanych zjawisk, ktére nastepnie przetwarza

i opracowuje” (1994: 102).

Autoetnografia z cala pewnoscig nalezy do sytuacji,
w ktorej badacz sam wywoluje zrodta i zrodtami tymi
operuje. Jesli spojrze¢ na autoetnografie jak na tech-
nike badawcza', to z punktu widzenia zapropono-

wanych przez Lutyniskiego kryteriéw podziatu tech-

naruszenia pewnych przynajmniej regut naukowej metody. Nikt
nie jest bowiem wdwczas w stanie oceni¢, czy jego postepowanie
byto wlasciwe, czy nie. W ten sposob proces poznawczy wymyka
sie intersubiektywnej kontroli” (Lutyniski 1994: 110).

5 Zadanie to polega na ,materializowaniu” ulotnych infor-
macji, zapisywaniu ich w dzienniku obserwacji, notatkach
terenowych czy utrwaleniu na nosniku audio lub wideo. Pro-
ces generowania danych obejmuje nie tylko wywotywanie
i utrwalanie zrédet danych, ale takze ich przetwarzanie, np.
materiatéw audio lub wideo, na tekst (Lutynski 1994: 110-111).

16 Technika badawcza wg Lutynskiego ,,stanowi rozbudowany
kompleks czynnosci zakladajacych postugiwanie sie okreslo-
nymi srodkami technicznymi i intelektualnymi. Caly ten kom-
pleks ujety jest w okreslone reguty, sposréd ktérych najbardziej
ogodlne skodyfikowane sa w podrecznikach metodyki badan”
(Lutyniski 1994: 111). Obok technik otrzymywania materialéw
Lutynski wymienia takze inne techniki obecne w procesie ba-
dawczym: techniki doboru jednostek do badania, techniki stan-
daryzacji, budowania skal, badania zaleznosci statystycznych,
techniki inwentaryzacji i przechowywania materiatéw. Reszta
dziatan i czynnosci - jak pisze — ma charakter zdroworozsadko-
wy: ,w kazdym niemal postepowaniu badawczym wystepuja
elementy tworcze, ktdére trudno jest sprowadzi¢ do jakichkol-
wiek schematéw czy zwyczajowych regut” (Lutynski 1994: 111).
,Te tworcze elementy sg najbardziej istotne przy opracowaniu
koncepcji badan oraz opracowywaniu i interpretacji materia-
16w, w wielu badaniach wystepuja one jednak i przy realizacji
innych zadan badawczych” (Lutyniski 1994: 112).

Autoetnografia — technika, metoda, nowy paradygmat? O metodologicznym statusie autoetnografii

nik"” stanowi¢ ona bedzie rodzaj niestandaryzowanej

techniki mieszanejfaczacej w sobie cechy obserwagijiijej

7 Chodzi mi tutaj o zaproponowany przez Jana Lutynskiego
(1994: 126) klasyczny podziat technik otrzymywania materia-
16w dzielacy te techniki na: standaryzowane versus niestanda-
ryzowane; obserwacyjne versus oparte na wzajemnym komu-
nikowaniu si¢, i w ramach tego ostatniego typu na: techniki
oparte na komunikowaniu sie bezposrednim versus posrednim
(jak ponizej).

Techniki Techniki oparte na wzajemnym
obserwacyjne komunikowaniu sie
(obserwacja i . i .
et bezposrednim posrednim
Techniki
otrzymywania
wypowiedzi
1.8 o Techniki Techniki Plsemnych
Techniki nie- S . niestandary-
obserwacji nie- wywiadu
standaryzowane . zowanych (np.
kontrolowanej swobodnego .
dokumentéw
osobistych dro-
gq organizowa-
nia konkursu)
A Techniki Tech.mkl Techniki
Techniki . wywiadu .
obserwacji . . ankiety,
standaryzowane . kwestionariu- . "
kontrolowanej szowego autorejestracji

Zrédto: Lutyriski 1994: 126

Z punktu widzenia podziatu technik, sposobem generowania
danych nawiazujacym bezposrednio do perspektywy uczestnika
jest autorejestracja stawiajaca w centrum procesu otrzymywania
informacji systematycznie dokonywanga przez badanego samo-
obserwacje, w trakcie ktorej spostrzezenia zapisywane sa na spe-
cjalnie przygotowanych przez badacza kartach samoobserwacji
lub w dzienniczku. Autorejestracja nalezy jednak do standaryzo-
wanych technik otrzymywania informacji, w jej ramach wytwa-
rzane sa dane ilosciowe, i w tym sensie nie nalezy do pola zain-
teresowan niniejszego opracowania. W autorejestracji od samo-
obserwujacego wymaga sie jedynie rzetelnosci w wypetnianiu
pozostawionego przez badacza dzienniczka i dokonywania wpi-
sOw w przygotowane z gory kategorie, co automatycznie blokuje
wytwarzanie poglebionego, znaczacego opisu i nie dopuszcza
do ujawnienia si¢ w materiatach badawczych poglebionej autore-
fleksji na temat sytuacji, w jakiej si¢ znalazt badany. Nie jest wy-
kluczone, ze takze i ten sposob otrzymywania informacji mozna
by zastosowac w wersji niestandaryzowanej do pewnych typow
samoobserwacji, np. nad odczuciami dotyczacymi upltywu czasu
lub, jak to robit Mihaly Csikszentmichaly (1996), do rejestrowania
momentow, w ktorych jednostka czuje si¢ szczesliwa. Csikszent-
michaly w swoim badaniu stosowal miedzy innymi tzw. ,metode
pomiaru doswiadczen”, ktora polegata na tym, ze badani przez
okres jednego tygodnia nosili elektroniczne pagery i za kazdym
razem, gdy wybrzmiewat dzwiek pagera, mieli za zadanie zapi-
sywac co myslg i jak sie czuja. Pager uruchamiany byt w przy-
padkowych porach okoto o$miu razy kazdego dnia, a pod koniec
tygodnia kazdy z badanych przekazywat badaczowi swoje bieza-
ce zapiski, stanowiace ,fragmentaryczny dziennik swojego zycia,
stworzony na podstawie tych momentéw” (Csikszentmichaly
1996: 21). W ten sposob gromadzone byly dane na temat subiek-
tywnych do$wiadczen kilku tysiecy badanych na calym $wiecie
— autor podaje, Ze swoje wnioski opiera na danych z ponad stu
tysiecy takich doswiadczen (Csikszentmichaly 1996: 21).

szczegdlnej formy — autoobserwacji — oraz wytwarza-

nia niestandaryzowanych wypowiedzi pisemnych®.

Obserwacja jest fragmentem ,szerszych proceséw
wywolanych przez badacza, za posrednictwem kto-
rych zdobywa on wiedze¢ o badanych zjawiskach”
(Lutynski 1994: 116). Podczas obserwacji ,,informacje
potrzebne do rozwigzania danego problemu uzy-
skuje sie przez dokonywanie spostrzezen w sposob
celowy, systematyczny i krytyczny” (Lutynski 1994:
115). W przypadku autoobserwacji badacz dokonu-
jacy spostrzezen kieruje swoja uwage nie na osoby
stanowiace obiekt obserwacji, ich zachowania czy
wyglad, ale na samego siebie, na swoje wiasne od-
czucia, stany wewnetrzne, pojawiajace si¢ mysli,
rowniez na wilasne zachowania, wypowiedzi i inte-
rakcje oraz na ich spoteczne konsekwencje. Obser-

wator sam dla siebie staje si¢ obiektem obserwacji.

W procesie tym rownie istotne co dokonywanie
spostrzezen jest ich rejestrowanie w postaci zapi-
su stlownego. Baza jest tu co prawda proces auto-
obserwacji, bo to w jego ramach badacz uzyskuje
niezbedne informacje potrzebne do rozstrzygniecia
postawionego problemu badawczego, jednak row-
nie niezbedna okazuje si¢ faza zapisu — utrwalenia
ulotnych refleksji, ktére powstaja w akcie autoob-
serwacji. Zapisywanie spostrzezen, nadawanie im
postaci werbalnej, ,ubieranie ich w stowa” stanowi
nie tyle akt utrwalania informacji, kreowania mate-
riatlu badawczego posiadajacego zmaterializowana
i zwerbalizowana posta¢ umozliwiajaca dokonywa-

nie intersubiektywnej kontroli wnioskéw analizy,

8 W bardziej nowatorskich wersjach autoetnografii bedzie to au-
toobserwacja oraz rejestrowanie audiowizualne wybranych przez
badacza sytuacji wraz z pojawiajaca sie na biezaco autonarracja.
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ale, co istotne, samo w sobie stanowi akt uswiada-
miania i nazywania wewnetrznych stanéw, prze-
zy¢, odczuc i refleksji. Autoobserwacja i autonarra-
cja odbywaja si¢ rownoczesnie, przebiegaja réwno-
legle, a zapis jest jednoczesnie forma i metoda auto-
analizy (Richardson 1994). Autonarracja, ktdra nie
zostala w zaden sposdb utrwalona, zarejestrowana
czy zmaterializowana, nie moze sta¢ si¢ zrodltem
danych w badaniu naukowym. Trudno analizowac
cos, do czego badacz nie ma dostepu albo co$, cze-
go nie umie nazwac i okresli¢ pojeciowo (por. Blu-
mer 2007: 121). Sam akt zapisu jest rownoznaczny
z uswiadamianiem sobie i nazywaniem rdéznych
aspektéw przedmiotu obserwacji”. Samoobserwa-
cja i nazywanie tego, co zaobserwowane stanowia

dwa aspekty tego samego procesu introspekcji.

Przy takim rozumieniu tego, czym jest proces ba-
dawczy i na czym polega gromadzenie danych,
autoetnografia traktowana jest po prostu jako no-
watorska technika otrzymywania informacji. Przy-
ktady takiego podejscia odnalez¢ mozemy w dzie-

dzinie badant marketingowych®, w ktérych zbiera

¥ Zasada ta dotyczy zreszta kazdej obserwacji. W nauce rejestra-
cja stowna jest niezbedna. Z wyjatkiem sytuacji, gdy pierwotne
utrwalanie sytuacji odbywa sie przy uzyciu urzadzen audiowi-
zualnych — proces obserwacji odbywa sie¢ zazwyczaj w warun-
kach, ktére wymuszajg poleganie na tym, co uda si¢ badaczowi
zauwazy¢ i zapamieta¢. Notatki terenowe i dziennik obserwacji
takze opierajq si¢ jedynie na spostrzegawczosci i pamieci bada-
cza oraz w pewnym sensie na jego talencie literackim do jak naj-
pelniejszego przedstawienia sytuacji, w ktorych uczestniczyt,
nie wspominajac juz o kompetencjach interakcyjnych, pozwala-
jacych na dotarcie do interesujacych miejsc i sytuacji. O ile wigc
badacz utrwali swoje mysli, uformuje z nich zdania i wytworzy
materiat w postaci tekstu pisanego, warunek intersubiektywnej
sprawdzalnosci zostaje zachowany.

2 W jednej z odezw w badaniach marketingowych spotykamy
objasnienie, ze zainteresowanie autoetnografia wynika z ro-
snacego krytycyzmu co do efektywnosci tradycyjnych tech-
nik stosowanych w badaniach marketingowych, jak badania
surveyowe, zogniskowane wywiady grupowe czy badania
reklamy. ,,Wérdéd profesjonalistow w dziedzinie marketingu —
czytamy — pojawilo sie przekonanie, ze tradycyjne od lat stoso-
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si¢ od okreslonej grupy ludzi wypowiedzi autonar-
racyjne na wskazany temat, a nastepnie opracowuje
sie je jakosciowo. Podobne wykorzystanie autoet-
nografii spotka¢ mozna takze w innych obszarach:
w zarzadzaniu, edukacji, pracy socjalnej, pomocy

spotecznej, w badaniach nad migracjami ludnosci.

Zasadniczym zadaniem badacza jest wowczas wy-
znaczenie tematu autoetnograficznej narracji oraz
nakierowanie uwagi badanego na okreslony obszar
tematyczny w taki sposob, aby przyniost mozliwie
najbogatsze dane do analizy. Badacz w odezwie kon-
kursowej musi wyraznie zaznaczy¢, ze chodzi mu
0 osobiste odczucia badanego i jego wlasne nastawie-
nie do badanego obiektu lub tematu. Musi stworzy¢
na tyle dobra instrukcje, aby badany zrozumiat, ze
nie chodzi tu o analize marketingowa danego tema-
tu, o biznes plan, o raport badawczy na ten temat ani
o streszczenie i podsumowanie tego, co dotychczas
na dany temat napisano. Stad w instrukcjach pojawia
sie czesto podkreslenie, ze ma to by¢ ,twoja wlasna
historia”, twoja percepcja, twoje reakcje i osobiste od-

czucia zwigzane z badanym obiektem.

wane metody badan traca swoje ostrze, zaréwno konsumenci,
jak i badacze sa nimi znuzeni. Wszyscy badacze uzywaja tych
samych starych metod i zadaja wciaz te same stare pytania.
Wspédtczesni konsumenci zostali juz przebadani zogniskowa-
nym wywiadem grupowym i sondazem na $mier¢. Niemalze.
Wzrost wysitku badawczego przekonal wielu marketingow-
cow do zastosowania alternatywnych technik, jak: etnografia,
ujecia semiotyczne, praca z metaforg i wiele innych. [...] Jedna
z takich technik jest autoetnografia (autoethnography), okresla-
na takze jako subiektywna osobista introspekcja (Subjective
Personal Introspection) lub po prostu introspekcja. Wymaga ona,
aby respondenci poddali refleksji swoje wtasne zachowanie
i napisali szczegdtowy raport (esej) na temat tego zachowania.
Takie podejscie miesci si¢ w kategorii opowiadania historii
(storytelling), przy czym tematem opowiesci jest wlasne za-
chowanie konsumenckie autora tekstu (np. kupowanie samo-
chodu, butéw, latanie liniami Virgin, picie kawy w Starbucks,
kibicowanie druzynie Liverpoolu czy jakiekolwiek inne wy-
brane zdarzenie” (zrédto: http://pl.scribd.com/doc/36572923/
Http-Www-sfxbrown-com-Assignment-05, dostep: 3 stycznia
2014 r. [ttum. wlasne]).
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Dla badanego z kolei zadanie polega na poswie-
ceniu swojego czasu i przemysleniu danego te-
matu oraz spisaniu swoich refleksji — zwlaszcza
ten element jest akcentowany: rozmyslanie nad
tematem, przemyslenie go, roztrzasanie, ,przetra-
wienie” zagadnienia. Zazwyczaj nie chodzi o opis
konkretnych do$wiadczen osadzonych w przed-
stawionej sytuacji spotecznej, ale o spenetrowanie
swobodnych skojarzen badanego na zadany temat,
uzyskanych poprzez generowanie swobodnej opo-
wiesci majacej silne zakorzenienie we wiasnych
doznaniach badanego. W niektérych odezwach
poleca si¢ badanemu prace na zasadzie nieustruk-
turalizowanego wywiadu z samym soba, pisanie
listu lub inng forme, ktora stymuluje autorefleksje.
Przyktadowa instrukcja przy badaniu marketingo-
wym wykorzystujacym autoetnografie moze wy-

gladac jak ponizej.

Tematem Twojego autoetnograficznego zadania jest
»Titanic”. Wymaga si¢ od Ciebie napisania eseju na
temat twoich osobistych odczu¢ dotyczacych Titanica.
Nie ma znaczenia, czy jeste$ zafascynowany, czy znu-
dzony tematem Titanica. Nie ma znaczenia, czy czy-
tate$ ksiazki lub styszates opowiesci, czy ogladates
filmy lub czy masz juz powyzej uszu sprawy Titanica.
Wazng rzecza jest, aby$ odzwierciedlil swoje wtasne
nastawienie do Titanica i napisat rozbudowany esejna
ten temat. Zauwaz, ze nie jest to standardowy raport
badawczy. Nie jest to analiza ,,marki” Titanic. Nie jest
to marketingowy plan Titanica. Nie jest to streszcze-
nie spisku ani opis zatonigcia. Nie jest to takze suma
tego, co inni ludzie napisali o Titanicu. Chodzi o Two-
je wtasne spostrzezenia, reakcje i odczucia zwigzane
z Titanikiem we wszystkich jego manifestacjach. Esej

autoetnograficzny wiaze si¢ z relacjami pomiedzy

Titanikiem i Toba, to wszystko. Pisanie autoetnogra-
fii jest o wiele fatwiejsze (i o wiele bardziej zabawne)
niz moglbys sadzi¢. Najlepszym sposobem, aby sie do
tego zabrad, jest po prostu dac sobie czas i rozmyslac
nad tematem w kazdej wolnej chwili. Pomysl o tym jak
o wywiadzie z samym soba, nieustrukturalizowanym
wywiadzie z samym soba. Stan z boku i przeanalizuj
wlasne zachowanie. Przestuchuj i wypytuj samego
siebie. Zadawaj sobie pytania, co Titanic oznacza dla
mnie osobiscie? (Mozesz oczywiscie positkowad sie
pewnymi badaniami na temat skazanego na zagtade
statku — czyta¢ ponownie ksiazki, obejrzec¢ filmy, roz-
mawiac z przyjaciélmi i tym podobne - ale tylko po
to, aby pomoc sobie w zrozumieniu siebie. Zapisuj swo-
je odczucia, refleksje, doswiadczenia, wspomnienia,
mysli i efekty tych przemyslen. Zanotuj, kiedy i jak po
raz pierwszy zetknates si¢ z tematem Titanica i co, jesli
cokolwiek, znaczylo to wowczas dla Ciebie i co zna-
czy teraz. Stopniowo buduj ogolny obraz, a wowczas
usiadz i napisz esej. Proces wydaje sie skomplikowa-
ny, ale w rzeczywistosci jest przyjemny. Zaskoczysz
sam siebie! Nie ma zadnych restrykcji dotyczacych
dtugosci eseju, chociaz powiniene$ planowac okolo
2 500 stow. Wiecej — jest w porzadku. Mniej tez jest
dobrze. Wieksze beda nagradzane za ,kreatywne”
pisanie. Kreatywno$¢ jest trudna do zdefiniowania
- ludzie wiedza, kiedy to widza, ale wczesniej jest
to trudno wyjasnic¢ — ale w celu podsuniecia pewnej
idei , kreatywnego pisania”, udostepniamy na stronie
kilka esejow autoetnograficznych, jeden z nich mdj
wilasny na temat Titanica (www.sfxbrown.com). Twaj
autoetnograficzny esej musi by¢ ztozony do 5 grud-

nia 20052

2 Odezwa do badania marketingowego nt. Titanica [dostep:
3 stycznia 2014 r] <http://www.scribd.com/doc/36572923/Http-
-Www-sfxbrown-com-Assignment-05> [ttum. wlasne])
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Zacheta do napisania rozleglego eseju niekiedy
wspierana jest jakims bonusem lub rodzajem na-
grody, ktora w zamysle organizatorow ma zmoty-
wowac uczestnikéw do podjecia wysitku autoetno-
graficznego. Musi by¢ takze wyraznie podana data

skladania tekstow.

Znaczacym ograniczeniem tej techniki jest fakt,
ze skierowana moze by¢ jedynie do oséb, ktore
maja wyrazne inklinacje pisarskie, lubiaq i potra-
fig dobrze pisac. I tak jak we wszelkich badaniach,
w ktérych wywotuje sie dokumenty osobiste po-
przez organizowanie konkursu, mamy do czynie-
nia z samorzutnym doborem jednostek do bada-
nia. Badani ,dobieraja si¢ sami” poprzez nadesta-
nie swoich prac — badacz nie ma wptywu na to, kto

zasili badang grupe.

Kiedy autoetnografia traktowana jest jako techni-
ka otrzymywania materialow, zazwyczaj zostaje
wyraznie rozdzielona rola badacza oraz autoetno-
grafa. Rozrdznienie to dotyczy calosci tworzonych
w ramach badania przekazéw. Mimo ze sam badacz
takze moze przygotowac wlasny esej autoetnogra-
ficzny, to jednak na etapie analizy potraktuje go na
réwni z innymi nadestanymi esejami — jako jeden
z wielu materiatléw badawczych. Przekaz badanego,
jego autonarracja oraz wytwarzany na jej podstawie
przekaz badacza to dwa rdézne przekazy, pisane
z dwoéch roznych pozycji i bardzo czesto przez dwie

rozne osoby.

W tym ujeciu nadestane na konkurs czy uzyska-
ne w inny sposob autoetnografie moga stanowic
utrwalone zrodta informacji, ale nie moga by¢ trak-

towane jako ostateczne wnioski z badan ani tez jako
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prezentacja wynikéw procesu badawczego. Innymi
sfowy, stanowia one dopiero materiat do obrdbki,
wymagaja dalszego opracowania i analizy — za-
zwyczaj takze porownania ze soba réznych autoet-
nograficznych tekstéw. Jest wigc tu autoetnografia
czastkowym elementem procesu badawczego, tech-
nika otrzymywania danych w postaci niestandary-
zowanych wypowiedzi pisemnych, instrumentem
uzyskiwania szczegdlnego rodzaju informacji, ale

niczym ponadto.

4. Autoetnografia jako metoda i strategia
badawcza

O wiele bardziej dojrzatq posta¢ ma autoetnografia
rozumiana jako calosciowa metoda® lub strategia
badawcza. W takiej roli obsadza ja Leon Anderson
w swoim projekcie powrotu do ,realistycznych
i analitycznych tradycji etnograficznych” (Ander-
son 2006a: 373; 2006b: 452 [ttum. wlasne]). Proponuje
on i rozwija rodzaj autoetnografii analitycznej nawia-
zujacej wyraznie do klasycznej etnografii koncen-
trujacej sie na probie realistycznego opisu rzeczy-
wistosci, ale wzbogaconej dodatkowo o ujawnienie
i Swiadome wilaczenie do procesu badawczego oso-
bistego odniesienia badacza, jego odczuc i refleks;ji

pojawiajacych sie w toku zadan poznawczych.

Autoetnografia jako strategia badawcza moze obej-
mowac wiele réznych technik docierania do danych
i ich gromadzenia. Réznica polega na tym, ze za-
miast portretu Innych (oséb, grup, kultur) badacz

tworzy portret wlasny, zwrotna relacje na temat

22 Jako metode rozumiem catoksztatt podjetych srodkow i uru-
chomionych technik otrzymywania i analizy danych, jakie ba-
dacz wykorzystuje w danym projekcie badawczym.
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wlasnego doswiadczenia usytuowanego w danej
kulturze. Oznacza to, ze dodatkowym elementem
autoetnograficznego opisu jest krytyczne spojrzenie
na wlasne doswiadczenie oraz wyjasnianie go po-
przez odniesienia do kulturowego kontekstu, w ja-

kim do$wiadczenie to wystapito.

W trakcie generowania prac autoetnograficznych
wiekszos¢ badaczy usituje doktadnie, wyczerpu-
jaco, gruntownie i swiadomie podaza¢ za wilasny-
mi refleksjami oraz by¢ swiadomymi wtasnej roli

w procesie badawczym.

Odwotujac si¢ do osobistych mysli, emocji, obser-
wacji, wlasnego sposobu rozumienia spotecznego
kontekstu bedacego przedmiotem badania, badacz
rzuca $wiatfo na swoje calosciowe interakcje z oto-
czeniem spoteczno-kulturowym stanowigcym kon-
tekst jego dziatania. W ten sposdb ujawnia czytelni-
kowi wiasne mysli i emocje i czyni je widocznymi
dla odbiorcy. Podejscie to stanowi opozycje wobec
pozytywistycznych podej$¢ oraz badan weryfika-
cyjnych. Rozni sie takze od tradycyjnej etnografii
jako praktyki badawczej socjologdéw i antropologdéw
kulturowych gltéwnie tym, ze obejmuje i wprowa-
dza do badania subiektywnos¢ badacza i ja wysuwa
na plan pierwszy. Spoteczno-kulturowe uwarun-
kowania tego subiektywnego odniesienia nadal sa
obecne w autoetnografii, ale przesuwaja si¢ na plan
dalszy, stanowia tlo, na ktérym ukazywane jest to,

co subiektywnie odczuwane i postrzegane.

Podejécie Andersona (2006a) charakteryzuje pieé
kluczowych cech: (1) badacz nalezy do badanego
przez siebie srodowiska, zajmujac w nim pozycje

pelnego uczestnika (complete member researcher);

(2) podejmuje refleksje analityczng w trakcie ca-
fego procesu zbierania i opracowywania danych;
(3) ujawnia swoje Ja w tworzonych narracjach, jed-
nakze na nim nie poprzestaje; (4) podejmuje takze
dialog z informatorami nalezacymi do badanego
srodowiska, dajac szanse na wybrzmienie narracji
innych niz wlasna; (5) kladzie duzy nacisk na anali-
z¢ teoretyczna, ktora wiaze wnioski badacza z szer-
szym polem rozstrzygniec teoretycznych w danej
dziedzinie problemowej, co ostatecznie pozwala na
wlaczenie wnioskéw z badania do obiegu wiedzy

naukowej.

Anderson probuje obroni¢ pozycje i wartos¢ pro-
wadzenia badant w konwencji klasycznej etnografii,
ktorej efektem bytby produkt w postaci naukowe-
go opracowania — tradycyjnego raportu badawcze-
go, ksigzki czy artykutu naukowego, a nie rozmyte
gatunki pisarstwa czy performansu ocierajace si¢
o sztuke i oddalajace si¢ od wizji ,naukowosci” pie-
legnowanych przed postmodernistycznym zwrotem.
W autoetnografii analitycznej rola badacza jest wy-
raznie powigzana z rolg gtéwnego narratora przeka-
zu naukowego. Badacz znajduje si¢ w centrum pro-
cesu badawczego, z pelna swiadomoscia dokonywa-
nych przez siebie krokdw, nie ukrywa si¢ za prezen-
towanym tekstem jako anonimowy glos, jednakze
jego zasadnicza aktywnosc realizowana jest z pozycji
wzglednie , obiektywnego” obserwatora i ma na celu
systematyczna penetracje badanego przez siebie sro-
dowiska, ustalenie faktéw, rozpoznanie relacji. Z jed-
nej wiec strony badacz akcentuje wlasna wrazliwosc¢
epistemologiczna i kompetencje metodologiczne,
z drugiej — w prowadzonym procesie badawczym
oraz tworzonym przekazie wyraznie stara sie spro-

sta¢ tradycyjnym kryteriom naukowosci.
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Autoetnografia analityczna bedaca polaczeniem
autonarracyjnego przekazu badacza opartego na
systematycznej autorefleksji i autoobserwacji oraz
zlozonych czynnosciach etnograficznych, takich jak
prowadzenie wywiadow, rozmoéw nieformalnych,
ujawnianie lokalnych przekonan, zapisywanie hi-
storii zycia uczestnikow badanej grupy, obserwacja
uczestniczaca czy gromadzenie materialéw zasta-
nych, stanowi calo$ciowa metode zbierania i ana-
lizowania materialow empirycznych. Celem pra-
cy analitycznej nie jest jedynie etnograficzny opis
badanego przypadku, ale préba stworzenia ramy
teoretycznej, w ktorej przypadki podobnego typu
datoby sie¢ wyjasni¢ i zrozumiec. Stad tak wazne
w projekcie autoetnografii analitycznej jest dazenie
do budowania objasnien teoretycznych oraz wyjscia
poza zebrane dane w strone pewnych uogolnien

i generalizacji.

Anderson przyjmuje zalozenia epistemologiczne
oraz cele tradycyjnego interakcjonizmu symbolicz-
nego i pozostaje z nimi w zgodzie w swoich pro-
jektach badawczych (Anderson 2006a: 377). Witasne-
go narracyjnego Ja uzywa, aby zrozumiec i opisac
swiat innych. W zamysle tym podaza klasyczna
sciezka generowania wiedzy naukowej: praca anali-
tyczna ma si¢ opiera¢ na starannie dobieranych da-
nych, ktore wiaczane sa do projektu w miare poste-
pu procesu autoetnograficznego, a nastepnie pod-
dawane analizie i obrobce teoretycznej az do proby
wylonienia abstrakcyjnego modelu i generalizacji
wnioskow. W ujeciu tym nastepuje pelne uznanie
subiektywnego doswiadczenia i autorefleksyjnosci
badacza, a nawet owa autorefleksyjnos¢ traktowa-
na jest jako ,nieodigczny element procesu badaw-

czego” (Davies 1999: 5). Jest ona jednakze wyraznie
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dyscyplinowana i podporzadkowywana zadaniom
poznawczym, ma stuzy¢ teoretyzowaniu i rozwija-

niu wiedzy naukowej.

5. Autoetnografia jako nowy wzorzec

uprawiania nauki

Zupelnie inaczej wyglada podejscie do autoetnogra-
fii w projektach autoetnografii ewokatywnej (evocative
autoethnography), ktéra zazwyczaj przybiera postac
pisanych w pierwszej osobie tekstow o bardzo zroz-

nicowanej formie*. W ujeciu tym autoetnografia jest

gatunkiem pisarstwa i rodzajem badania, ktore odsta-
nia wiele warstw $wiadomosci, taczac to, co osobiste
z tym, co kulturowe. Tam i z powrotem autoetnogra-
fowie spogladaja najpierw przez szerokokatne szkita
etnograficzne skoncentrowane na zewnetrznych so-
cjologicznych i kulturowych aspektach ich osobistego
do$wiadczenia, a nastepnie do wewnatrz, odstaniajac
wrazliwe Ja, ktdre jest poruszane i porusza si¢ poprzez
ukazywanie (refract) i opieranie si¢ kulturowym inter-

pretacjom. (Ellis, Bochner 2000: 739 [ttum. wtasne])

Charakteryzujac wtasna prace autoetnograficzna,

Carolyn Ellis pisze:

[zlaczynam od mojego Zycia osobistego. Zwracam
uwage na moje odczucia fizyczne, mysli i emocje.

Uzywam, jak to nazywam, systematycznej socjolo-

#Moga miec one postac , krotkich opowiadan, poezji, fikcji, po-
wiesci, esejow fotograficznych, esejéow osobistych, czasopism,
fragmentarycznego i rozwarstwionego opisu i socjologicznej
prozy naukowej. W tych tekstach przedstawiane sq konkretne
dziatania, dialogi, emocje, ucielesnienie, duchowos¢ i samo-
swiadomos¢ ukazujace relacyjne i instytucjonalne opowiesci,
strukture spoteczna i kulture, ktére same sg dialektycznie od-
stonigte poprzez dziatanie, uczucie, mysl i jezyk” (Ellis, Boch-
ner 2000: 739 [ttum. wtasne]).
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gicznej introspekcji i emocjonalnych wspomnien, aby
sprobowac¢ zrozumie¢ doswiadczenia, przez jakie
przesztam. Wtedy spisuje moje doswiadczenia jako
opowies¢ (story). Poprzez eksplorowanie konkretne-
go zycia mam nadzieje zrozumie¢ droge zycia. (Ellis,

Bochner 2000: 737 [ttum. wtasne])

Podstawowym wyrdznikiem autoetnografii ewo-
katywnej, oddzielajacym ja zasadniczo od innych
form wytwarzania wiedzy, jest pisanie narracyj-
ne*. Akt zapisu tego, czego si¢ doswiadczylo przy-

biera postac¢ spojnej opowiesci.

Zwykle autor ewokatywnej narracji pisze w pierwszej
osobie, czyniac z siebie samej/samego obiekt badania

i przez to naruszajac konwencjonalne oddzielenie ba-

# Artur Bochner relacjonuje swdj zwrot w strone narracji na-
stepujaco: ,[z]lwrocitem sie¢ w strone narracji jako sposobu ba-
dania, poniewaz przekonalem sie, ze teksty nauk spolecznych
potrzebuja stworzenia odmiennej relacji pomiedzy badaczem
a podmiotem i pomiedzy autorem i czytelnikiem. Pragnatem
bardziej osobistej, kolektywnej (collaborative) i interaktywnej re-
lacji, takiej, ktora skoncentrowana jest na pytaniu, jak ludzkie
doswiadczenie jest obdarzane znaczeniem na temat moralnych
ietycznych wyboréw, jakie napotykamy jako istoty ludzkie, kto-
re zyja w niepewnym i zmieniajgcym sie Swiecie. Chciatem row-
niez zrozumie¢ zwyczaje, ktore ograniczaja to, jakie opowiesci
mozemy opowiedziec i jak mozemy je opowiadac oraz pokazac,
jak ludzie moga opiera¢ si¢ formom spolecznej kontroli, ktora
marginalizuje lub wycisza kontrnarracje, opowiesci, ktére od-
staja lub przekraczaja te kanoniczne. Teksty tworzone w kate-
gorii, jak jg nazywam, badania narracyjnego (narrative inquiry),
moga by¢ opowiesciami, ktdre kreuja efekt realnosci, pokazujac
charaktery osadzone w zlozonosci przezywanych chwil zma-
gania, opierania sie¢ wtargnieciu chaosu, oderwania, fragmen-
tacji, marginalizacji i niespojnosci jednosci zycia w obliczu nie-
spodziewanych podmuchéw losu, ktére stawiaja pod znakiem
zapytania znaczenia i wartosci jednostki” (Ellis, Bochner 2000:
743-744 [ttum. wlasne]). ,Kazdy z [tych — AK] «tekstéw badaw-
czych» jest opowiescia sama w sobie kompletng (ale otwarta),
w duzej mierze wolng od akademickiego zargonu i abstrakcyj-
nych teorii. Autorzy uprzywilejowuja opowiesci ponad analize,
pozwalaja i zachecajq do alternatywnego odczytywania i wielo-
krotnych interpretacji. Prosze swoich czytelnikéw, aby poczuli
prawde ich opowiesci i stali sie¢ wspotuczestnikami (copartici-
pants) zaangazowanymi w lini¢ opowiesci moralnie, emocjonal-
nie, estetycznie i intelektualnie” (Richardson 1994 [ttum. wia-
sne] za: Ellis, Bochner 2000: 745).

dacza i przedmiotu badania (Jackson 1989); opowiesc
koncentruje si¢ zazwyczaj na pojedynczym przypad-
ku, a przez to przetamuje tradycyjne zainteresowanie
badan generalizacja dokonywana na podstawie wielu
przypadkéw az po generalizacje w ramach pojedyn-
czego przypadku (Geertz 1973); sposob opowiadania
historii jest zblizony do powiesci lub biografii, przez
co pekaja granice, ktére normalnie oddzielajg nauke
spoteczng od literatury; dostepnosc i tatwos¢ czytania
tekstu zmienia pozycje czytelnika (reposition) jako par-
tycypujacego w dialogu, a przez to odrzucajacego or-
todoksyjna wizje czytelnika jako pasywnego odbiorcy
wiedzy; odstoniecie ukrytych szczegdtow zycia pry-
watnego podkresla i uwypukla doswiadczenie emo-
cjonalne i przez to rzuca wyzwanie modelowi racjo-
nalnego aktora spotecznych przedstawiery; tekst narra-
cyjny odmawia impulsowi streszczania i wyjasniania,
ktadac nacisk na drogg, a nie punkt docelowy, a przez
to przestania naukowsq iluzje kontroli i mistrzostwa;
epizodyczny portret odptywu i przeptywu doswiad-
czenia relacji dramatyzuje ruch pofaczonych istnient
na krzywej czasu i przez to opiera si¢ standardowym
praktykom portretowania zycia spotecznego oraz rela-

cji. (Ellis, Bochner 2000: 744 [ttum. wlasne])

Narracja nie stanowi jednak celu samego w sobie.
Zasadnicza cecha opartej na narracji autoetnogra-
fii pozostaje nacisk na ewokacje, czyli che¢ wy-
wolywania efektu w odbiorcach (Ellis, Bochner
2006: 432). Jej istota jest nawigzanie z nimi dia-
logu. Bez wzgledu na to, czy autoetnograficzny
,raport” przyjmie posta¢ eseju, tradycyjnego ar-
tykutu dziennikarskiego, notatki prasowej, opo-
wiadania, ksigzki czy zostanie przedstawiony na
scenie w postaci performansu, jego zasadniczg in-

tencja i celem pozostaje wzbudzenie okreslonych
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procesow emocjonalno-poznawczych u stuchaczy;,
widzdéw, czytelnikow komunikatu autoetnogra-
ficznego (Ellis, Bochner 2006: 436). Samo okresle-
nie ,ewokatywny” — wywolujacy, budzacy emocje
lub nastroje — wprowadza nowa jakos¢ do badan
spotecznych, akcentujac relacyjnos¢ i interakcyjny
charakter wytwarzanej wiedzy, dialogiczno$¢ re-
lacji: badacz-badany, autor—odbiorca, performer—
widz/stuchacz. Zostaja przesuniete punkty ciezko-
Sci: z tradycyjnego, w ktorym niewidzialny i nie-
widoczny badacz prezentuje gotowy tekst swojego
opracowania naukowego, w strone ucielesnionego
badacza, ktory wspolbada razem z innymi, wraz
z nimi wytwarza przestrzen dla zrozumienia pro-
bleméw poddawanych narracyjnemu omowieniu.
Uwaga nie koncentruje si¢ na tekscie jako ostatecz-
nym obiekcie i efekcie pracy naukowej, ale na pro-
cesie docierania do poznawczego wgladu, ktory
niekiedy pozostaje ulotnym wrazeniem wspoto-
becnych — nalezy do ,rzeczy” dziejacych sie ,po-
miedzy” badaczem i jego wspdtbadanymi i traci
swoj fizyczny, namacalny i trwaty charakter. Jest
wiec autoetnografia ewokatywna rodzajem prak-
tyki poznawczej, ktéra pozwala na generowanie
wiedzy w diadycznych ukladach: narrator/perfor-
mer — czytelnik/widz*. Ten element wspotobecno-
sci odbiorcy w polu wytwarzania wiedzy jest tu
bardzo znaczacy, poniewaz autoetnografia ewo-
katywna, zdaniem jej tworcow i propagatorow,
ma stuzy¢ ludziom w lepszym zrozumieniu siebie
i $wiata, w przeciwienstwie do tradycyjnych tek-

stow naukowych, ktére zazwyczaj adresowane sg

% Podobna wizje prezentuje Victor Turner (Turner, Bruner
2009), kiedy uzywa pojec¢ ,wspdtdziatanie” (coactivity) oraz
,wspot-odgrywanie” (coperformance) dla nazwania specyficz-
nej wiezi, jaka aczy etnografa z ludzmi nalezacymi do spo-
tecznosci, ktorg sie bada.
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do waskiego grona specjalistow, przedstawicieli
srodowiska naukowego, i recenzowane zgodnie

z przyjetymi kanonami naukowosci.

Autoetnogafia ujawnia zmaganie, pasje, uciele$nione
zycie oraz wspolne wytwarzanie sensu (collaborative cre-
ation of sense-making) w sytuacjach, w ktérych ludzie mu-
sza si¢ uporac z dramatycznymi okolicznosciami i utra-
ta znaczenia. Autoetnografia chce od czytelnika, aby sie
zatroskal, poczut, wspdtczut i zrobit cos, podjat dziata-
nie. Wymaga to od badacza, aby byt wrazliwy (vulnera-
ble) i bliski (intimate). Bliskos¢ jest sposobem bycia, for-
ma troski i nie powinna by¢ uzywana jako nosnik dla
wyprodukowania zdystansowanego teoretyzowania.
Co dajemy ludziom, z ktérymi jesteSmy blisko, jesli na-
szym wyzszym celem jest uzycie naszych potaczonych
doswiadczen dla wyprodukowania teoretycznych abs-
trakcji opublikowanych na stronach naukowego czaso-

pisma? (Ellis, Bochner 2000: 433 [ttum. wlasne])

Ellis stawia tu zasadnicze pytanie o cel podejmowa-
nia wysitkow badawczych w dziedzinie nauk spo-
fecznych: dla kogo realizowane sg badania nauko-
we? Kto jest w istocie ich adresatem? I co my, jako
naukowcy, dajemy innym ludziom? Pojawia si¢ tu
wyrazny ruch w strone etnografii zaangazowanej,

ktdra jest zajeciem o charakterze moralnym?:

[n]asz entuzjazm dla autoetnografii wzniecony zostat

przez pragnienie, aby odsunac¢ etnografie z dala od

% Jak zauwazaja Ellis i Bochner, bardziej efektywne dla budze-
nia $wiadomosci etycznej pozostaja Zywa narracja i opowia-
danie historii niz abstrakcyjne objasnienia i naukowa analiza.
,Wciggamy ludzi w domene etyki poprzez opowies¢, postaci,
emocje oraz dramatyczna fabute narracji” (Ellis, Bochner 2006:
439 [ttum. wtasne]). Ich zdaniem, dzigki zastosowaniu elementu
dobrej opowiesci, praca naukowa staje si¢ bardziej perswazyjna
(Ellis, Bochner 2006: 439).
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spojrzenia zdystansowanego i odseparowanego ob-
serwatora w objecia bliskiego zaangazowania, zobo-
wiazania i ucielesnionego uczestnictwa. (Ellis, Boch-

ner 2000: 433—-444 [ttum. wlasne])

Podobny postulat gtosi Ewa Domanska, opisujac
humanistyke po przetomie performatywnym? jako
dziedzine Zzywotnie zainteresowang sprawczoscig

podmiotu ludzkiego:

zwrot performatywny nalezy wigzac¢ i rozpatrywac
wraz z tzw. ,zwrotem ku sprawczosci”, tj. szczegol-
nym zainteresowaniem problemem sprawczosci

(agency) nie tylko ludzi, lecz takze bytéw nieozy-

7 Pojecie ,,zwrotu performatywnego” odnosi sie do obserwo-
wanego we wspolczesnej humanistyce szczegdlnego zaintere-
sowania performansem i performatywnoscia, ktore stanowia
alternatywe wobec dotychczasowego zainteresowania jezy-
kiem i tekstualnoscig (Domanska 2007: 48). Ewa Domanska
wyroznia nastepujace cechy zwrotu performatywnego: , nasta-
wienie na sprawczos$¢ i zmiany wywotywane w rzeczywisto-
$ci, rozszerzenie rozumienia sprawczosci na byty nie-ludzkie
(posthumanistyczne oblicze idiomu performatywnego), in-
terdyscyplinarnos¢ czy antydyscyplinarnos¢ badan oraz wyj-
$cie poza metafore Swiata rozumianego jako tekst w kierunku
metafory rozumienia swiata jako wielosci performatywnych
dziatan i jako performance’u, w ktérym si¢ uczestniczy” (Do-
manska 2007: 52). Autorka przytacza stwierdzenie Richarda
Schechnera: ,[§]wiat nie jest juz postrzegany jako ksiega, kto-
ra sie czyta, lecz jako performance, w ktérym sie uczestniczy”
(Domanska 2007: 52). ,Dla badaczy z performance studies istnieje
integralny zwigzek pomiedzy badaniem performance’éow iich
odgrywaniem, dlatego tez wielu z nich jest nie tylko teorety-
kami, lecz takze praktykami, tj. artystami, aktorami, tance-
rzami itd. Najciekawszym jednak zjawiskiem jest wyrazny
zwrot wielu przedstawicieli humanistyki ku sztuce jako alter-
natywnej wobec nauki formie przedstawiania, analizowania,
rozumienia i zmieniania §wiata. Sztuka coraz czesciej dla nie-
artystow staje sie wazniejszym od nauki jako takiej sposobem
osiggania, prezentowania i przekazywania wiedzy” (Doman-
ska 2007: 51). Jak argumentuje Ewa Domanska, zjawisko to nie
ma znamion interdyscyplinarnosci, ale wrecz antydyscypli-
narnosci, poniewaz performans w tym przypadku ,stanowi
forme oporu wobec ograniczen wyptywajacych z dyscyplinar-
nosci narzucajacej badaczom konwencje zwigzane zaréwno
z rygorem prowadzenia badan, jak i prezentacji ich wynikéw”
(Domanska 2007: 52). Zwrot performatywny wyzwala badaczy
ze sztywnych ram docelowego produktu wytwarzania wie-
dzy (komunikatu z badan, opracowania naukowego) i kieruje
w strone réznorodnosci form wzajemnej wymiany informacji
we wspdlnocie, ktdra generuje wiedze.

wionych (na przyklad rzeczy), zwrotem ku mate-
rialnosci, czyli zwrotem ku rzeczom oraz niezwykle
szybko rozwijajacym si¢ zainteresowaniem posthu-
manizmem (zwrot ku temu-co-nie-ludzkie). Perfor-
matywno$¢ staje sie bowiem obiektem zaintereso-
wania wlasnie jako specyficzny rodzaj sprawczosci,
a performance jako specyficzny sposob jej wyrazania
i egzekwowania. [...] W centrum zainteresowan zo-
staje postawiona zatem kategoria zmiany® jako war-
tosci pozytywnej oraz aktywny (sprawczy) podmiot
(podmiot performatywny), ktéry tworzy sie poprzez
zmiany i powoduje konkretne zmiany w otaczaja-
cej rzeczywistosci, zwlaszcza poprzez wydarzenia,

,happeningi”, performance. (2007: 52)

Réwniez w autoetnografii ewokatywnej akcentowa-
na jest potrzeba dzialania oraz przyjmowania od-
powiedzialno$ci za akt wytwarzania oraz przeka-
zywania wiedzy. W procesie generowania narracji
badacz traci swojg uprzywilejowana pozycje, bo po
cze$ci zadanie to przejmuja odbiorcy jego tekstu czy
performansu, ktérzy wspotuczestnicza w akcie in-
terpretacji, a po czesci glos poszukujacego odpowie-
dzi badacza réwnowazony jest przez rownoprawne
glosy innych uczestnikdw procesu wytwarzania

wiedzy”®. Dlatego zrozumiale jest dystansowanie

% Ewa Domanska pisze: ,[u]prawianie badan w tonie nowej hu-
manistyki nie jest zatem «sztuka dla sztuki»; nie jest sposobem
kontemplacji $wiata, jego podziwianiem, stanowi natomiast
przede wszystkim narzedzie rozumienia swiata, jego analize
prowadzong w celach wptywania na zmiany, ktére w nim za-
chodza, oraz prowokowanie tych zmian” (2007: 55).

# Uczestnik jest zachecany do wspotuczestniczenia w oso-
bistej relacji na réwni z autorem/badaczem, do przyjecia roli
wspodtbadacza (coresearcher), do dzielenia autorytetu i do two-
rzenia opisu wlasnego zycia wypowiedzianego wtasnym glo-
sem. Réwniez czytelnicy zaczynaja bra¢ coraz bardziej czyn-
ny udziat w procesie wytwarzania wiedzy — sg zapraszani do
$wiata autora, pobudzani do odczuwania i przezywania pew-
nych emocji, stymulowani do tego, by uzy¢ wlasnych zasobow
wiedzy, aby zastanowic sig, zrozumiec i poradzi¢ sobie z wta-
snym zyciem” (Ellis, Bochner 2000: 742 [ttum. wtasne]).

Przeglad Socjologii Jako$ciowej ® www.przegladsocjologiijakosciowej.org 49



Anna Kacperczyk

sie tworcow podejécia ewokatywnego wobec auto-

etnografii analitycznej™.

Autoetnografi¢ zaproponowang przez Andersona, El-
lis i Bochner kategoryzuja jako , powsciagliwg” badz
,wyniosta” (aloof autoethnography), poniewaz utrwala
ona obecny w pismiennictwie naukowym tradycyjny
podziat na , $wiattych” naukowcoéw oraz ,,ciemnych”
czytelnikow. Taki styl analiz oraz sposob teoretyzowa-
nia w istocie chroni i oddziela klase wyspecjalizowa-
nej elity od , przecietnych” odbiorcow naukowego tek-
stu. Zdaniem Ellis, autoetnografia ewokatywna poma-
ga przetamac ten konwencjonalny styl rozumowania

i niesprawiedliwy podziat (Ellis, Bochner 2006: 434).

Wedlug Arthura Bochnera autoetnografia jest ro-
dzajem dociekania (mode of inquiry), ktore z zatozenia
skonstruowane zostalo, aby by¢ ,niesforne, niebez-
pieczne, wrazliwe, buntownicze i kreatywne” (Ellis,
Bochner 2000: 433 [ttum. wiasne]), tym bardziej wiec
nie przystaje do prob ujecia jej w ryzy metodologicz-
nej kontroli, myslenia przyczynowego, logiki i chtod-
nej analizy. W ujeciu Ellis i Bochnera autoetnogra-
fia jest wyrazem odrzucenia tradycyjnych warto$ci

nauk spotecznych i wyzwaniem dla kanonicznych

% Carolyn Ellis i Arthur Bochner, odnoszac sie do projektu au-
toetnografii analitycznej propagowanej przez Leona Andersona,
stwierdzajq, ze obraca on autoetnografie w jej wlasne przeciwien-
stwo, poniewaz uzywa jej instrumentalnie w sposéb sprzeczny
Z jej pierwotnym zatozeniem — po to, aby wciaz ozywiac i repro-
dukowa¢ modernistyczny projekt etnografii (Ellis, Bochner 2006:
434). Tymczasem taki styl pracy nie stuzy prawdziwemu poro-
zumieniu ani zrozumieniu innego, zaktada bowiem rodzaj wy-
wyzszania sie badacza i prowadzony jest z pozycji ,lepiej wie-
dzacego”, ktdry ostatecznie w konicowym raporcie przedstawi
swojg naukowq ,wersje” jako lepsza lub wazniejsza niz zawarte
w polu prowadzonych poszukiwan glosy poszczegdlnych bada-
nych (por. Gouldner 2010: 465). ,Normy realistycznego pisarstwa
zadaja od ciebie zaangazowania sie w gry jezykowe, ktore zache-
caja do krytyki i odpierania punkt po punkcie pozycji innego,
oraz prezentowania swojej wlasnej pozycji jako wyzszej i bar-
dziej inteligentnej [...]. To rodzi animozje, podziat i hierarchig¢”
(Ellis, Bochner 2006: 434 [ttum. wtasne]).
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form uprawiania nauki. Nawet Leon Anderson,
ktdry postrzega autoetnografie jako rodzaj metody
badania (genre of research), spostrzega, ze wzajemna
nieche¢ i negacja pomiedzy zwolennikami autoet-
nografii ewokatywnej i analitycznej odzwierciedlaja
glebsze pekniecia paradygmatyczne pomiedzy tymi
podejsciami (Anderson 2006a: 377). Arthur Bochner

przedstawia ten rozdzwigk nastepujaco:

praca, ktéra wykonujemy, ma inny cel niz analityczne
etnografie. My myslimy o autoetnografii jako o podrézy;
oni jako o punkcie docelowym. Oni chca opanowywac,
wyijasnia¢, pojmowac. To moga by¢ interesujace gry jezy-
kowe, ale my nie sadzimy, aby byly koniecznie wazne.
Troszczenie si¢, wspotodczuwanie (empathizing) jest dla
nas tym, czym dla nich abstrahowanie i kontrolowa-
nie. [...] chcemy zamieszkiwa¢ w przeptywie zywego
doswiadczenia; oni chcg przywlaszczy¢ sobie zywe do-
Swiadczenie w celu abstrahowania czegos, co nazywaja

wiedza lub teoria. (Ellis, Bochner 2006: 431 [ttum. wtasne])

Owo pekniecie widoczne jest w samej formie tekstow
wytwarzanych przez oredownikéw autoetnografii
ewokatywnej, ktore nawet, gdy publikowane sg jako
artykuty naukowe (Ellis, Bochner 2006) czy rozdziaty
w podrecznikach metodologii badan (Ellis, Bochner
2000), przybieraja posta¢ narracji o tym, jak ksztatto-
waty sie i scieraly poglady ich autorow na omawiany
temat i przypominajq raczej osobista opowies¢ o zma-
ganiu z tematem, historie pisania tekstu niz uporzad-
kowany pod katem problemowym przekaz naukowy.
Wiekszos¢ artykutéw Bochnera i Ellis stanowi regular-
ny opis mysli i zdarzen przedstawiony w ciggu chro-
nologicznym, wraz z przytoczeniem prowadzonych
rozmow, opisem scen, pelnych dramaturgii dialogow

— zupelnie odmienny od formuty tradycyjnego tekstu
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Ryc. 1. Drzewo czynnosci autonarracyjnych i rodzaje praktyk na réznych poziomach wytwarzania wiedzy

Wymiary w jakich wystepuje autoetnografia

Materialy zastane
zawarto$é blogow,
pamietnikéw, autobiografii i
innych autonarracji

Wywiady
H rozmowy z innymi
{ uczestnikami badanego Swiata

Strategia
i Notatki terenowe, (metoda)
i dziennik autoobserwacji badawcza
: autorefleksje badacza z réznych
: momentéw czasowych badania i
z réznych sytuacji, w ktérych
uczestniczyt
Autoetnografia
‘ analityczna
i (badacz w centrum procesu zbierania
: danych etnograficznych)
Niestandaryzowane Technika
wypowiedzi pisemne otrzymywania
(eseje, sprawozdania) materialéow

roznych osob dotyczqce tego
samego obiektu/ sytuacji,
zdarzenia, procesu.

otrzymywanie prowokowanie
danych zmian
(data gathering) (evoking a change)
Dokument Akt Akt Performans
osobisty utrwa- prezento- odgrywanie swojej
wytwarzanie lania wania OpOlL?l;l'eSCl Rrged
H trwall h kazé publicznosciq,
L awierajqeych osobiste auto- auto- oral istory, autonarracja
odniesienie narracj narragji na zywo
. . opowiadanie
pisanme historii
(writing) (storytelling)
Akt
auto-
narracji
doswiadczanie
(experiencing)

Zrodto: opracowanie wtasne.
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Nowe
Paradygmat .
S formy poznania
upra.w1an'1.a wiedza wykraczajqca poza
SOC_]OIOgll standardowe wzorce jej

uzyskiwania, siegajqca do
performansu, sztuki, etnografii
performatywnej; akcentujqca
obecno$é w polu wytwarzania
wiedzy podmiotéw
performatywnych oraz
odbiorcéw przekazu
(stuchaczy, widzéw,
czytelnikéw) - co zasadniczo
zmienia status badacza;
przyzwalajqce na to, by w
ramach procesu poznawczego
zmienial sie zaréwno podmiot
poznajqcy (badacz), jak i
odbiorca jego przekazu.

Autoetnografia
ewokatywna
(narrator w relacji z odbiorcq
wytwarzajq nowe rozumienie Innego,
zdarzen i sytuacji spotecznych)

. Oddzialywanie
»

,,TEChnlkI:} na widzéw i stuchaczy,

wywolywania dostarczanie im innej

zZmiany matrycy postrzezeniowej,

wywolywanie emodji,
prowokowanie do
zmiany my$lenia

w odczuciach i
percepcji innych
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naukowego. Ale nie tylko o forme tu chodzi — ona jest
jedynie zewnetrzng obudowa pewnych glebszych za-
fozen epistemologicznych oraz przemysleri na temat
funkcji poznania naukowego. Dotycza one pytan:
w jaki sposdb, jako naukowcy, dzielimy si¢ wynikami
swoich badawczych poszukiwan i analiz? I co z tego
wynika? Co mozemy z ta wiedza uczyni¢ w realnym

$wiecie (Finley 2009; Holman Jones 2009: 179-180)?

Istotny okazuje si¢ polityczny wymiar autoetnografii,
ktora polega na ujawnianiu publicznie tego, co najbar-
dziejintymneiosobiste, nie po to, aby zaspokoic potrze-
be emocjonalnego ekshibicjonizmu narratora, ale po to,
by zrealizowac jakis wazny spotecznie cel’’. Tym celem
jest przemiana, jakiej wraz z narratorem do$wiadczaja
odbiorcy®. W tym sensie autoetnografia staje si¢ dzia-
faniem o charakterze politycznym, ktore walczy o wy-
tworzenie przestrzeni dialogu i debaty bedacych za-
czynem zmiany spotecznej i umozliwiajacych oddanie
glosu tym, ktdrzy sami sa marginalizowani® (Holman
Jones 2009: 175). Laurel Richardson twierdzi, ze mamy
wowczas do czynienia z opowiescig zbiorowa (collecti-
ve story), ktora, , poprzez emocjonalne wigzanie ludzi
majacych za sobg te same doswiadczenia, ma zdolnos¢
przezwyciezania ich izolacji i alienacji wspolczesnego
3% Mark Neumann gléwna funkcje autoetnografii dostrzega
w tym, ze , autoetnograficzne teksty demokratyzuja reprezen-
tacyjna sfere kultury poprzez umieszczanie doswiadczen jed-
nostki w napieciu wobec dominujacych ekspresji wladzy dys-
kursywnej” (1996: 189). Podobna funkcje przypisuje si¢ etnicznej
autobiografii oraz etnografiom narodowym, ktére prowokuja do
przemyslenia rangi i znaczenia tych zrédet wiedzy we wspot-
czesnych badaniach. Pozostaje dyskusyjna kwestia, do jakiego
stopnia opowiesci kreowane w ramach tej metody sa ,,odporne”
i rzeczywiscie stawiaja opdr hegemonii panujacego dyskursu.

% Carolyn Ellis pisze: ,[p]otrzebuje etnografii, by czyni¢ zmiane

w $wiecie, a do tej niezbedna jest zmiana ludzi [...]. Wierze, Ze au-
toetnografia to potrafi” (Ellis, Bochner 2006: 439 [ttum. wiasne]).
¥ W toku owej wymiany publicznos¢ i odgrywajacy aktorzy (kla-
syfikowani czestokro¢ podiug rasy, wieku, orientacji seksualnej,
tozsamosci piciowej i doswiadczani jako «obcy») wytwarzaja i kon-
stytuuja podzielana wspdlnie historie, przetamujac tym samym
i pomniejszajac swoja marginalizacje” (Holman Jones 2009: 193).
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zycia” (1990: 26 [ttum. wlasne]). Akt performansu sta-
je sie wowczas prawdziwym spotkaniem, ktdére do-
tyczy bezposrednio kwestii reprezentowania glosow
»innych”, zagtuszanych i wyciszanych w publicznych
dyskursach. Staje si¢ kwestia polityczna, a jednocze-
$nie realizuje funkcje ,,edukowania, uwlasnowolnienia
i emancypacji” (Richardson 1990: 26 [ttum. wiasne]).
Jest to szczegodlnie widoczne w autoetnografii performa-
tywnej, ktorej sposdb prezentacji zaklada przemyslany
wystep przebiegajacy w zamierzonej kolejnosci, przy
uzyciu okreslonych srodkéw artystycznych i przed
konkretnym audytorium. Jej celem jest wnie$¢ nowy
sposOb rozumienia rzeczywistosci, odstoni¢ pewna
niejawng i bardzo subiektywna warstwe — udostep-
nic ja zebranym, podzieli¢ si¢ czyms, co jest niezwykle
rzadkie, pozwalajac wykreowac ucielesnione doswiad-
czenie zar6wno u performera, jak i u jego odbiorcow

(por. Spry 2001).

Sam akt opowiadania moze mie¢ réwniez charakter
terapeutyczny. Opowiadanie, pisanie, odgrywanie
i czytanie opowiesci zawiera w sobie moralne, tera-
peutyczne i transformacyjne mozliwosci oddziaty-
wania, poniewaz narracje majg moc przywracania,
odbudowywania, odtwarzania i rekonstruowania

Ja** (Frank 1995; 2002; Jago 1996; McAdams 1997).

Autoetnografia stanowi wigec wielowymiarowa prak-
tyke badawcza, ktora opierajac sie¢ i wychodzac od
aktu autonarracji podazajacej za zywym osobistym
doswiadczeniem, moze angazowac rozmaite dziata-

nia podmiotu poznajacego, wytwarzajac na réznych

¥ Ten uzdrawiajacy potencjal jest szczegdlnie znaczacy, kiedy roz-
patrujemy self (jaz1l) jako narratora (storyteller), ktory nieustannie
konstruuje i rekonstruuje przesztos¢, a sens zyciowego doswiad-
czenia jest wytwarzany w narracji, poniewaz ludzie zyja swoim zy-
ciem wtasnie poprzez opowiesci” (Smith 1999: 275 [thum. wiasne]).

Autoetnografia — technika, metoda, nowy paradygmat? O metodologicznym statusie autoetnografii

poziomach specyficzne uktady badawcze, w ramach
ktorych generowana jest wiedza. Dziatalno$¢ auto-
etnograficzna oznacza¢ moze zaréwno pisanie, jak
i dziatania performatywne (por. ryc. 1). Istotna jest
intencja, z jaka przystepuje si¢ do budowania reflek-
syjnej autonarracji, czy jej celem jest otrzymywanie
danych do analizy, czy tez préba odstaniania ukry-
tego wymiaru rzeczywistosci, ktéra ma prowoko-
wac zmiany w odbiorcach przekazu. To wazne, czy
badaczowi chodzi jedynie o zebranie informacji, czy
o oddziatywanie na innych. Dla procesu autoetnogra-
ficznego pociaga to za soba odmienne konsekwencje
dotyczace skali zaangazowania narratora-badacza.
Paradygmatyczne peknigcie pomiedzy autoetnogra-
fig analityczng i ewokatywna zaznacza sig juz w wyj-
Sciowej sytuacji uruchamiania autonarracji. Zasadni-
czo zroznicowanie podejs¢ do autoetnografii wynika
z odmiennych wizji uprawiania nauki i wytwarzania
wiedzy. Przekfada sie to réwniez na sposoby zastoso-
wania autoetnografii oraz na rodzaje krytyki, z jakimi

si¢ ona spotyka.
6. Aplikacje

Autoetnografie z calag pewnoscia otwieraja dostep do
bardzo specyficznych obszaréw rzeczywistosci spo-
fecznej, widzianych z perspektywy uczestnika. Do-
starczaja wyobrazenia na temat tego, jak czuje si¢ osoba
poddana okreslonemu rodzajowi dzialan, przebywaja-
ca w okreslonym kontekscie, dzialajaca w szczegolnych

warunkach fizycznych i sytuacjach interakcyjnych.

Prace realizowane w ramach autoetnografii analitycz-
nej oferuja oglad trudnodostepnych rejondw zycia
spofecznego — zamknietych dla przecigetnego czlonka

spoteczenstwa. Chociaz wiele tematéw (choroba, utra-

ta, zaloba, trauma) pokrywa si¢ z zakresem zaintere-
sowan autoetnografii ewokatywnej, to jednak punkty
ciezkosci rozlozone sa inaczej. Tu, w wersji analitycz-
nej, bardziej chodzi o odslonigcie tego, co zakryte
i mozliwos¢ dotarcia do szczegdlnego rodzaju do-
$wiadczen. Na plan pierwszy wysuwa si¢ funkcja po-
znawcza procesu autoetnograficznego. Ciato, emocje
czy osobiste doznania odgrywaja w nim role na tyle,
na ile stanowig efektywne narzedzie poznawcze, ktore
mozna zaangazowac w celu lepszego zrozumienia da-
nej sytuacji. Przezycie samo w sobie nie jest wartoscia —

warto$¢ stanowi tworzona na jego podstawie wiedza.

Takie uzycie pozycji uczestnika badanych zdarzen jest
powodem krytyki wypowiadanej ze strony autoet-
nografii ewokatywnej. Carolyn Ellis, przedstawiajac
swoja wizje autoetnografii, pisze, Ze autoetnografia
analityczna w wersji Andersona wydaje si¢ jej zbyt
abstrakcyjna i odcigta od rzeczywistosci. Czytelnik,
tak jak badacz, staje sie w niej widzem odfaczonym od
realnego zdarzenia®. Arthur Bochner, ktérego uwage
przykuwaja opowiesci relacjonujace czyjes osobiste
tragedie (Ellis, Bochner 2006: 430), postrzega swoja
prace naukowa jako moralne zobowigzanie wobec
tych, ktorzy opisujq wlasng udreke, rozpacz, utrate —

polegajace na ich wystuchaniu, zaswiadczeniu o tym,

* Ellis pisze, ze po przeczytaniu artykutu Andersona (2006a; patrz
tez thumaczenie w niniejszym numerze) poczuta si¢ odcietym wi-
dzem: “[s]taje sie tylko glowa, odcieta od mojego ciala i emocji. Nie
ma w tym zadnej osobistej historii, ktéra moglaby mnie zaangazo-
wac. Wiedza i teoria stajq si¢ odcielesnionymi stowami na kartkach
itrace polaczenie. Chce zatrzymac sie w $wiecie doswiadczenia [...]
poczué go, zasmakowaé, odczuwac zmystami, zy¢ w nim, ale Leon
chce uzywac stéw o doswiadczeniu przede wszystkim jako nosni-
ka (vehicle) dla ¢wiczenia wlasnego umystu” (Ellis, Bochner 2006:
431 [ttum. wlasne]). Dalej autorka stwierdza, ze autoetnografia ana-
lityczna w wersji proponowanej przez Andersona jest po prostu
kolejnym gatunkiem realistycznej etnografii i nie ma nic wspdl-
nego z rozumieniem autoetnografii, jakie nadaja jej Ellis, Bochner
i inni autoetnografowie ewokatywni. Samo wiaczenie osobistej
narracji badacza-etnografa nie czyni jeszcze z tekstu autoetnogra-
fii, jedynie pozycjonuje i sytuuje jej autora (Ellis, Bochner 2006: 432).
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ze ich opowies¢ jest wazna, ze jest przez kogos stysza-
na*, ze opowiadajacy nie jest pozostawiony samemu
sobie, ale przynalezy do ludzkiej wspdlnoty, nawet
jesli interakcja ze stuchaczem nie niesie Zadnej nama-
calnej formy pomocy, a jedynie pozwala na wyrazenie

zalu czy podzielenie si¢ zaduma nad wlasnym losem.

Po stronie autoetnografii ewokatywnej pojawiaja sie
zatem unikalne tematy o wysokim fadunku emo-
cjonalnym, zwiazane z wyczerpujacymi doswiad-
czeniami zyciowymi, takimi jak: choroba, utrata,
$mier¢ bliskiej osoby, przezycie katastrofy, kleski

zywiotowej, zycie w toksycznym zwiazku i wyzwa-

% W tych okolicznosciach, jesteSmy tu pozostawieni, aby by¢
$wiadkami swiadkéw. Ich historie s darem zywego swiadectwa
(testimony). Czuje sie zobligowany, aby przyjac ten dar i dac jakis
znak, chociaz nieadekwatny, Ze kto$ to styszy, ktos sie troszczy, kto$
naprawde chce wiedzie¢” (Ellis, Bochner 2006: 430 [ttum. wtasne]).

lanie sie z niego, przezycie rozstania lub rozwodu,
bycie ofiarg pobicia w miejscu publicznym, opowie-
Sci o stracie, zalobie, depresji oraz réznych formach
marginalizacji. ROwnie istotne sa tematy zwiazane
z do$wiadczeniami i wrazeniami cielesnymi, a tak-
ze opowiesci, ktdre znajduja ujscie dla niewypowie-
dzianych wczesniej przezy¢, trudnych do wyrazenia
i nazwania. W ewokatywnym podejsciu do nich wi-
doczne jest odrzucenie postawy naukowej penetracji,
instrumentalnego ich potraktowania po to, zeby sig
,dowiedzie¢”. Chodzi tu wyraznie o przezycie emo-

cji i oddziatywanie na innych.

Dla zobrazowania ogromnego zréznicowania tema-
tow, jakie podejmuja autoetnografowie, prezentuje
krotki, wybidrczy przeglad prac badawczych postu-
gujacych sie autoetnografia (zob. tab. 1).

Tab. 1. Wybiorczy przeglad tematyki badan wykorzystujacych autoetnografie.

Rok

Autor publikacji

Tematyka badania
(Tytut publikaciji)
Krotki opis

Rodzaj
autoetnografii

Zycie ludu Dani w Papui Nowej Gwinei
(What Do People Do? Dani Auto-Ethnography)

Karl G. Heider ™! 1975

Karl Heider, badajac lud Dani zamieszkujacy centralne pogo-
rze w zachodniej czesci Papui Nowej Gwinei, uzyl terminu
autoetnografia dla nazwania wypowiedzi przedstawicie-
li ludu Dani na temat tego, co ludzie robia, na czym polega
ich praca. Heider rozumiatl termin autoetnografia jako relacja
o grupie dokonywana przez czlonkéw tej grupy. Termin au-
toetnografia opisywat wiec autoprezentacje badanych relacjo-
nujace ich wtasne wyobrazenie o zyciu spotecznym, ich opo-
wiesci o tym, czym sie zajmuja.

Autoetnografia ogranicza si¢ tutaj do zaprezentowania
tego, co mowia badani, a nie do tego, co osobiscie przezywa
i méwi badacz. Nie jest jeszcze akcentowane Ja badacza ani

jego pozycja.

* W nawiasach kwadratowych podaje pte¢ autora lub autorki tekstu autoetnograficznego.
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pierwsze uzycie sto-

wa ,autoetnografia”

w tekscie antropolo-
gicznym

David M. Hayano ™

Robert Murphy ™

Takayo Mukaia ¥

Sandra Butler [,

Barbara Rosenblum/®I

Carol Rambo Ronai ¥

Carolyn Ellis ¥

Autoetnografia — technika, metoda, nowy paradygmat? O metodologicznym statusie autoetnografii

1979

1987

1989

1991

1992

1993

Badanie spolecznej organizacji grupy profesjonalnych gra-
czy w pokera

(Auto-ethnography: Paradigms, Problems, and Prospects)

Autor postuluje zawezenie granic pojecia badan antropolo-
gicznych do badania kultury ,swoich ludzi”, w grupie ktérych
badacz jest prawdziwym uczestnikiem, osobg w pelni wta-
jemniczong przez fakt bycia ,miejscowym”, ,tubylcem”, ktory
osiagnat poziom bliskiej zazylosci (intimate familiarity) z pozo-
statymi cztonkami grupy lub osiagnat status pelnego cztonka
w badanej przez siebie grupie. Takim prawdziwym uczestni-
kiem Hayano byt w grupie profesjonalnych graczy w pokera.
Ich zycie, prace i kulture organizacyjna opisze p6zniej w ksigz-
ce Poker Faces (1982). W artykule z 1979 roku wskazuje na po-
tencjat autoetnografii jako cennego narzedzia antropologicznej
etnografii.

Etnografia choroby — na doswiadczenie osobiste schorzenia
rdzenia kregowego

(The Body Silent)

Autor zaangazowal swoja wiedze antropologiczna i umiejetno-
$ci etnograficzne, aby przedstawic sytuacje swojej dtugotrwatej
i wyniszczajacej choroby. Stworzyt nowy podgatunek pisar-
stwa: ,metapatografie” (metapathography) — rodzaj opowiesci
o chorobie, ale utrzymanej w zdyscyplinowanym tonie profe-
sjonalnej samoanalizy i poglebionego tekstu pisanego w pierw-
szej osobie.

Doswiadczenie anoreksji opisane przez dotknieta nia kobiete
(A Call for Our Language: Anorexia From Within)

Doswiadczenie zyciowe anoreksji ogladane ,od wewnatrz”
oczami chorej, narracja odslaniajaca to, jak jedzenie i gtéd zo-
staja wbudowane w tozsamos¢ narratorki.

Zycie z rakiem piersi, sytuacja opieki nad chora w zwiazku
lesbijskim

(Cancer in Two Voices)

Zycie kobiety z rakiem piersi oraz jej lesbijskiej partnerki, ktéra
sie nigq opiekuje w trakcie choroby.

Bycie badaczka spoleczng i tancerka erotyczna w nocnym
klubie

(The Reflexive Self Through Narrative. A Night in the Life of an Erotic
Dancer/Researcher) Autorka prezentuje wielowarstwowa opo-
wie$é, w ktdrej mierzy si¢ z problemem wlasnego usytuowa-
nego, wielokrotnego Ja oraz trudnosciami ambiwalencji z po-
wodu podwdjnego uwiktania — jako badacza spotecznego oraz
tancerki erotyczne;j.

Doswiadczenie naglej $mierci brata, radzenie sobie z zatoba
(“There Are Survivors”: Telling a Story of Sudden Death)

Autorka w swojej narracji probuje przebrna¢ przez negatyw-
ny i emocjonalny labirynt zmagan z szokiem i zaloba po nagtej
$mierci swojego brata w wypadku lotniczym. Relacjonuje we-
wnetrzny konflikt pomiedzy soba jako naukowcem a soba jako

czlonkiem rodziny.

pierwsze uzycie , auto-
etnografii” jako sposo-
bu badania, sytuujace
pozycje samego bada-
cza w grupie badanych

autoetnografia
analityczna

autoetnografia

ewokatywna,
opis z perspektywy

feministycznej

autoetnografia
ewokatywna
(co-constructed narrative)

autoetnografia
ewokatywna

autoetnografia
ewokatywna
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Lawrence J. Ouellet M 1994

Carol Ronai ¥ 1995

Elzbieta Zakrzewska- 1995
-Manterys I

Tami Spry ¥ 1995

Arthur W. Frank ™! 1995

David A. Karp ™ 1996
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Etnografia kierowcéw ciezarowek

(Pedal To The Metal: The Work Life of Truckers)

Autor, ktory sam pracowat jako kierowca ciezaréwek, opisuje
spoteczny $wiat kierowcow.

Doswiadczenie bycia ofiara molestowania seksualnego
w dziecinstwie

(Multiple Reflections of Child Sex Abuse: An Argument for Layered
Account)

Autorka dzieli si¢ swoimi ,przerazajacymi do$wiadczeniami
w imie powiedzenia czegos$ niepokojacego i ztozonego na te-
mat molestowania seksualnego [oraz] podzielenia sie¢ swoimi
refleksjami na temat sity i doniostosci wtasnych naukowych i
osobistych wysitkéw zmierzajacych do zrozumienia tego do-
$wiadczenia” (Holman Jones 2009: 176).

Doswiadczenie narodzin dziecka z zespotem Downa —radze-
nie sobie matki-naukowca z ta sytuacja

(Down i zespot watpliwosci. Studium z socjologii cierpienia)
Analiza kontekstu spotecznego, w ktérym kobieta doswiadcza
trajektoryjnej sytuacji bycia matka nowonarodzonego uposle-
dzonego dziecka.

Bycie ofiara gwattu

(In the Absence of Word and Body: Hegemonic Implications of “Vic-
tim” and “Survivor” in Women’s Narratives of Sexual Violence)
Autorka opisuje proces glebokiego uzdrowienia, ktdry rozpo-
czal sie u niej w momencie, gdy przedefiniowata to doswiad-
czenie jako kobieta postrzegajaca wlasna sile i sprawczos¢, a nie
akceptujaca wiktymizujacy dyskurs gwattu i przemocy seksu-
alnej obecny w fallocentrycznym jezyku i systemie wartosci.

Opis wlasnej choroby na tle innych opowiesci o chorobie
(The Wounded Storyteller. Body, Illness, and Ethics)

,Ksiazka tajest praca teoretyczna, ale takze —rownolegle —nalezy ja
postrzegac jako kolekcje opowiesci i pamietnik. Od ponad dekady
jestem zranionym narratorem, ktdry pochylat sie¢ nad opowiescia-
mi innych zranionych na rézne sposoby narratoréw. «Teoria» w tej
pracy troszczy sie o opowiesci innych i o moja wlasna opowiesc”.
Jest to glos ocalatego, ,,zestaw powstaty z potrzeby usensownienia
mojego wlasnego ocalenia, dopetniany w obrebie senséw zawar-
tych w opowiesciach innych ludzi” (s. xiii [ttum. wtasne]). , Peda-
gogika cierpienia” Franka obejmujaca poruszajacy zestaw narracji
o chorobie i historii 0séb zmagajacych sie z rakiem, syndromem
chronicznego zmeczenia czy niepetnosprawnosciq ukazuje site

opowiesci jako sposobu zrozumienia wlasnego cierpienia.

Zycie z depresja

(Speaking of Sadness: Depression, Disconnection, and the Meaning
of Illness)

Ewokatywne opisy doswiadczen depresyjnych zaréwno swoich
wlasnych, jak i innych badanych 0séb; analizy trajektorii choro-
by depresyjnej oraz proceséw interpretatywnych zachodzacych
w zwiazku z przyjmowaniem lekéw przeciwdepresyjnych.

autoetnografia
analityczna

autoetnografia
ewokatywna,
opis warstwowy
(Mutiple Reflections)

brak odwotan do ka-
tegorii autoetnografii,
cho¢ praca ta miesci sie
w tej kategorii praktyk
poznawczych
(blizsza autoetnografii
analitycznej)

autoetnografia
performatywna

auoetnografia
ewokatywna

autoetnografia
analityczna

Tom Andrews M

Tessa Muncey

Nick Trujillo ™M

Autoetnografia — technika, metoda, nowy paradygmat? O metodologicznym statusie autoetnografii

1998

1998

1998

Zycie z hemofilia — osobiste wyznania dotyczace zycia ro-
dzinnego i procesu leczenia

(Codeine Diary. True Confessions of a Reckless Hemophiliac)

Autor, uznany i nagradzany poeta, tworzacy liryczna i bardzo ory-
ginalna proze choruje na hemofilie. Ksigzka stanowi intensywnie
osobisty, impresjonistyczny, przemieszczajacy sie po wspomnie-
niach z réznych okreséw jego zycia pamietnik zawierajacy serie
opowiesci o zyciu rodzinnym chorego, powrocie do zdrowia po
krwotoku z 1989 roku, o dziecifistwie i procesie leczenia, pome-
dycznych halucynacjach wywolanych przyjmowaniem kodeiny.
Autor mierzy si¢ z wlasnym poczuciem winy ,,ocalatego”, ponie-
waz przezyt swojego starszego brata, ktéry zmart na chorobe ne-
rek, a takze dziewieciu z dziesieciu hemofilikéw, ktérzy podczas
transfuzji zostali zakazeni wirusem HIV i zmarli na AIDS.

Bycie nastolatka w ciazy — przypadek dewiacyjny czy jeden
z wielu przemilczanych?

(The Pregnant Adolescent: Sexually Ignorant or Destroyer of Societies
Values?)

Autorka opisuje swoje wlasne doswiadczenie bycia cigzarna na-
stolatka, ktora w wieku 15 lat opuscita swéj dom rodzinny i wy-
szta za maz, aby uniknac¢ grozby odebrania jej dziecka i oddania
go do adopgji. Jej pozniejsze zainteresowanie opracowaniami
naukowymi eksplorujacymi temat cigzy nieletnich zaowocowato
stwierdzeniem, Ze jej wlasna historia jest catkowicie nieobecna
i przemilczana w naukowym dyskursie, ktory sklonny jest wy-
lub brakiem dostepu do $rodkéw antykoncepcyjnych. Tymcza-
sem autorka zaszta w cigze jako dziewczynka w wyniku kazi-
rodczego wykorzystania seksualnego, co kategoryzuije jej historie
jako przypadek dewiacyjny. Ta pierwsza publikacja (a wczesniej
prezentacja) spotkata si¢ z mieszanymi reakcjami. Pytano ja, czy
to rzeczywiscie prawda, dlaczego wlasnie teraz wraca do tej spra-
wy, dlaczego nie wtedy co odbierata osobiscie jako atak na wia-
sna integralnos¢. Jej osobista historia odstaniajaca spoteczne tabu
budzita w srodowisku naukowym reakcje zazenowania, wskazy-
wania na brak zwiazku lub chorobliwe zainteresowanie szczego-
tami, ktére wydawaty sie dominowac w dyskusji. W efekcie prze-
myslen autorka zaczeta pracowac nad sposobem prezentowania
autoetnografii, aby wzmocni¢ wiarygodnos¢ przekazu w oczach
odbiorcow. W poézniejszych publikacjach (2005; 2010) zaproponu-
je okreslone ,techniki” zaswiadczania o autentycznosci narracji
(takie jak: snapshot, metafora, artefakty, podréz).

Doswiadczenie utraty babci jako motyw do odczytania na
nowo jej miejsca i roli w ukladzie rodzinnym

(In Search of Nanny’s Grave)

Praca miesci sie¢ w kategorii opowiesci rodzinnych na temat
babci autora, wygenerowanych juz po jej $mierci. Autor prébuje
zbudowac interpretacje tozsamosci swojej babci, ujmujac ja sama
jako: (1) dawce, (2) ustugujaca oraz (3) ciato. Uzywa réznych form
pisarskich (jak wyznanie, impresja, tekst krytyczny), aby odsto-
ni¢ emocje cztonkdéw rodziny oraz wlasne interpretacje ich opo-
wiesci powigzane z tematem babci. Chociaz opowie$¢ dotyczy
konkretnej osoby z rodziny narratora, jego zdaniem siega ogol-
nej problematyki roli i miejsca kobiet w kontekstach rodzinnych.

autoetnografia

ewokatywna
kreatywna

literatura faktu

autoetnografia
performatywna

autoetnografia
performatywna
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Zycie z depresja kliniczna

(The Abyss: Exploring Depression Through a Narrative of the Self)
Eksploracja konkretnego procesu, bezradnosci oraz trudu zycia
ze zdiagnozowana depresja kliniczna. Autor opisuje momenty
swojej biografii, aby naswietli¢, jak jego ucielesniona historia cho-
roby koliduje z réznymi Ja narratora. Ujawnia ambiwalencje cia-
glej walki oraz genderowego uwiktania depresji. Rozwaza takze
terapeutyczne implikacje pisania, opowiadania, odgrywania oraz
zaswiadczania (witnessing) o wtasnych doswiadczeniach.

Autoetnografia na temat zakup6éw rodzinnych

(Shopping for Family)

Autoetnografia dotyczy praktyk spotecznych kupowania, ro-
bienia zakupéw dla rodziny.

Artykul prezentuje autoetnografie zakupow. Zespdt dziewieciu
badaczy spedzit ponad 100 godzin w przeciagu 5 miesiecy, pro-
wadzac obserwacje uczestniczaca w réznorodnych kontekstach
zakupowych i przeprowadzajac ponad 25 formalnych i nieformal-
nych wywiaddw z klientami oraz reprezentantami sprzedawcy.
Artykul koncentruje si¢ na wzajemnych relacjach pomiedzy czyn-
noscia kupowania a rodzina. Autorzy probuja odzwierciedlic, jak
zakupy i praktyki konsumpcyjne pomagaja zdefiniowac¢ wtasne
tozsamosci, zwlaszcza tozsamosci rodzinne oraz ich autoidentyfi-
kacje z wlasnymi rodzinami. Artykutfaczy rézne formy pisarstwa,
by odstoni¢ unikalny gtos i tozsamos¢ kazdego z badaczy oraz wy-
wolane poprzez udzial w badaniu terenowym nad kupowaniem
znaczenia kultury rodzinnej oraz kultury konsumenckiej.

Zycie w towarzystwie pséw

(Understanding Dogs. Living and Working with Canine Companions)
Autor, jako socjolog i mitosnik pséw, dokonuje eksploracji codzien-
nego doswiadczenia zycia i pracy z psem. W oparciu o dekade ba-
dan w gabinetach i szpitalach weterynaryjnych, osrodkach szko-
leniowych dla pséow przewodnikéw oraz szkot tresury, a takze na
podstawie osobistych doswiadczen i obserwacji swoich wiasnych
zwierzat ukazuje, jak w zyciu codziennym wtiasciciele psow do-
chodza do rozpoznania swoich psich towarzyszy jako myslacych,
emocjonalnych i wrazliwych indywidualnos$ci. Autor tworzy dro-
biazgowa analize bazujaca na szczegdtowych danych etnograficz-
nych, odstaniajac wzajemna interakcje ludzi i zwierzat, w ktorej
po obydwu stronach pojawiaja sie wysitki zrozumienia sytuacji,
manipulowania nig oraz wyrazania troski. Sanders pokazuje, ze
psy stuza ludziom nie tylko jako zwierzeta towarzyszace, sprzy-
jajace spotecznym kontaktom, ale takze jako ozdoba spotecznej
autoidentyfikacji wilascicieli. Ponadto autor pokazuje, ze chociaz
ludzie wyobrazaja sobie zazwyczaj, Ze to oni ,,uktadaja” swoje psy
iucza je zachowania, w duzej mierze sami poddaja si¢ nauce, jaka
swoja obecnoscia, zachowaniem, cieptem, spontaniczna radoscia,
cieszeniem si¢ chwilg serwuje im psi towarzysz. Sanders w swo-
jej analizie opisuje takZe wyspecjalizowang prace treneréw psow
przewodnikéw, problemy doswiadczane przez wiascicieli psow
oraz codzienna prace gabinetow weterynaryjnych mierzacych sie
z problemami leczenia, Smierci i eutanazji zwierzecych pacjentow.
Pisze takze o codziennych interakcjach i postawach ludzi, ktorzy
z réznych powodow i na rézne sposoby spedzaja swoje zycie w to-
warzystwie psow.
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Przyjazn miedzy osobami o réznej orientacji seksualnej
(Between Gay and Straight: Understanding Friendship Across Sexual
Orientation)

Autorka opisuje grupe homoseksualnych mezczyzn z per-
spektywy heteroseksualnej kobiety. Traktuje przyjazn jako
wiodacy wzorzec uprawiania badan. Eksploruje wtasne uczu-
cia, percepcje w relacjach z obserwowanymi mezczyznami, to
jak sie czuje w ich towarzystwie oraz co postrzega jako ich
obserwacje na swdj temat. Nie chce by¢ zewnetrznym obser-
watorem, ale odgrywac aktywna role w badanym srodowisku
jako badacz oraz jako przyjaciel. Autorka poczatkowo chcia-
ta bada¢ druzyne baseballowa, ktéra w przewazajacej cze-
Sci skladala si¢ z zawodnikéw homoseksualnych. Jednakze
w miare postepdéw badania udato si¢ jej wyjs¢ poza role bada-
cza i zaprzyjazni¢ sie z nimi.

Doswiadczenie stawania sie ratownikiem SAR - angazowa-
nie sie¢ w zycie grupy

(Heroic Efforts)

Praca dokumentuje proces akulturacji badaczki do subkultu-
ry ratownikéw SAR (search and rescue), wlacznie ze staniem
sie jedna z jej kluczowych cztonkin oraz poslubieniem lidera
grupy.

Etnografia bokserow trenujacych w jednym z chicagowskich
klubow

(Body and Soul)

Francuski socjolog zapisal si¢ na trening bokserski w czarnej
dzielnicy Chicago. Po trzech latach zanurzenia w srodowisko
lokalnych mistrzéw walki, amatoréw i profesjonalistow poznat
bezposrednio wszystkie fazy uczestnictwa w $wiecie praktyk
bokserskich — od przygotowan do walki, przez sparingi, az do
turnieju Golden Gloves — corocznych zawodéw dla amatoréw
boksu w Stanach Zjednoczonych. Jego analiza traktowana jako
etnografia eksperymentalna o duzej intensywnosci stanowita
znaczacy krok w strone rozwijania socjologii ciata, ktdra jest
w stanie uchwyrci¢ ,,smak i bl dziatania”.

Opowiadanie historii o adopcji dziecka

([M]othering Loss: Telling Adoption Stories, Telling Performativity)
Autorka podejmuje problem znaczenia opowiadania histo-
rii adopcyjnych dla matek biologicznych i adopcyjnych oraz
dla ich dzieci. Opowiesci te odstaniajg zarowno niewydol-
nos¢ jezyka przy probach wyrazenia zlozonosci tego rodza-
ju doswiadczenia, jak i przyjemnos¢ powtarzania i pisania
na nowo opowiesci o narodzinach, spotecznym zakorzenie-
niu oraz fikcyjnych historii rodziny. Autorka, odwotujac sie
do wiasnego doswiadczenia adoptowania dwoéch coérek oraz
wlasnych rodzinnych opowiesci adopcyjnych, rozwaza, jak
historie te kraza wokoét tematéw utraty i tozsamosciowego
pekniecia — kazda opowies¢ o adopcji rozpoczyna sie bowiem
od straty najblizszej osoby — matki — ale rownoczesnie stajq
sie opowiesciami o relacjach pomiedzy rodzicami a dzie¢mi
i buduja podstawy nowego rodzinnego tadu.
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Doswiadczenie nieobecnosci ojca w zyciu corki

(A Primary Act of Imagination: An Autoethnography of Father-Absence)
Autoetnografia pokazujaca osmioletnie wysitki autorki, aby
opublikowa¢ dysertacje na temat narracji cdrek, ktére doswiad-
czyly nieobecnosci ojca w swoim zyciu. Chodzi o Zyjacych oj-
cow, ktdérzy odeszli do innych partnerek, rozwiedli sig, zatozyli
nowe rodziny i przestali uczestniczy¢ w zyciu swoich corek. Jako
,wrazliwy obserwator” autorka, sama bedac cérka nieobecnego
ojca, lokuje swoja wlasna narracje w polu innych opowiesci o po-
dobnych do$wiadczeniach - szczegolnie historii opowiedzianej
jej przez Elizabeth. ,Zyjemy wewnatrz opowiesci, ktére tworzy-
my”, nasze osobiste narracje sq wiec ,miejscami do zamieszki-
wania” (s. 401 [ttum. wlasne]). Praca ukazuje nieustanne wy-
zwanie tworzenia takich mozliwych do , zamieszkania” narracji
osobistych poprzez ,pierwotny akt wyobrazni”.

Doswiadczenia ptywaczki nalezacej do elity australijskich
plywaczek sportowych

(Body Work — Regulation of a Swimmer Body’: An Autoethnography
from an Australian Elite Swimmer)

Autorka koncentruje sie na wlasnych doswiadczeniach ciele-
snych zwigzanych z trenowaniem w kadrze elitarnych ptywa-
czek australijskich. Rekonstruuje proces socjalizacji wlasnego
ciala na przestrzeni dziewieciu lat doswiadczen pracy trenin-
gowej i zawodniczej. Poprzez analize wtasnych opowiesci od-
stania rézne praktyki regulacyjne narzucane jej przez znacza-
cych innych (trenera, kolegéw z druzyny, lekarza, dietetyka,
wlasnych rodzicéw), ktére spowodowaly, Ze ona sama rozwi-
neta w sobie praktyki samoregulacji i narzucania na wiasne
cialo okreslonych wymogdéw i ograniczen (na przykiad, ze
musi by¢ szczupta, by mogta uzyskiwac najlepsze wyniki spor-
towe). Praktyki te — legitymizowane przez kontekst spoteczny
australijskiego systemu plywania sportowego i podparte wie-
dza naukowaq z dziedziny medycyny sportu — zostaja tu przed-
stawione z perspektywy zywego doswiadczenia konkretnej
uczestniczki. Swoja analize McMahon rozwineta i rozszerzyta
w kolejnych artykutach w koautorstwie z Maree Dinan Thomp-
son oraz Dawn Penney (McMahon, Dinan Thompson 2011;
McMahon, Penney 2013a, b).

Doswiadczanie opieki nad ojcem chorym na Alzheimera
(Re-membering Daddy: Autoethnographic Reflections of My Father
and Alzheimer’s Disease) Autoetnograficzny raport stanowiacy
zapis interakcji i komunikacji z ojcem autora po tym, jak zdia-
gnozowano u niego chorobe Alzheimera. Korzystajac z inspi-
racji koncepcja ,, pamieci mozaikowej” Michaela Fischera, autor
konstruuje ,mozaike” osobistych anegdot na temat swojego
ojca, potaczonych z naukowymi objasnieniami choroby Al-
zheimera oraz filozoficznymi rozwazaniami na temat pamie-
ci. Artykut stanowi dla autora niekonwencjonalny memorial,
upamietniajacy jego ojca i pozostawiajacy narracyjny $lad tego,
jak opiekunowie moga odpowiada¢ na zniedoteznienie swoich
bliskich.
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Zycie po opuszczeniu toksycznego zwiazku z perspektywy
kobiety

(Life After Leaving. The Remains of Spousal Abuse)

Autorka opisuje swoje doswiadczenia wychodzenia z toksycz-
nej relacji matzenskiej, w ktorej byla wykorzystywana, oraz
podjete przez siebie préby wytwarzania nowego tadu.

Przyjmowanie sterydow anabolicznych (anabolic-androgenic
steroids, AAS) z perspektywy kobiety

(An Autoethnography of a Hacceity: A-Wo/man-to-Eat-Androgen)
Autorka wskazuje na niepodnoszone w dyskursie oficjalnym
pozytywne strony przyjmowania pochodnych testosteronu
przez kobiety: powiekszenie masy mie$niowej, spalanie tkanki
tluszczowej, powiekszenie fechtaczki oraz wzrost przyjemno-
$ci seksualnej.

Narodziny martwego dziecka i przezywanie zaloby z powo-
du jego utraty z perspektywy ojca

(Waltzing Matilda: An Autoethnography of a Father’s Stillbirth)
,Chce wam opowiedzie¢ o Matyldzie po czesci po to, ze-
byscie zrozumieli co$ na temat zatoby po utracie dziecka,
a po czesci, abym ja sam mogt to zrozumiec¢” (s. 462 [ttum.
wlasne]).

Autor rozwaza takze kontekst polityczny martwych naro-
dzin i zwigzane z tym problemy spoteczne, ktére spychane
sq w cien, czesto niezauwazane, co dziata na niekorzys¢ ro-
dzicow. Autor widzi siebie jako petlnego uczestnika analizo-
wanej sytuacji, jako pograzonego w zatobie ojca, ktéry nie
zdazyl zaistnie¢ jako ojciec (a father and not-father to Matil-
da), a jednoczesnie jako socjologa i naukowca. Wychodzi od
autoetnografii ewokatywnej, ale wlacza takze do projektu
wywiady z innymi ojcami dzieci, ktére zmarty przed naro-
dzeniem; wykorzystuje fotografie, zastane pamietniki i eseje
autobiograficzne; obserwacje uczestniczaca w grupie wspar-
cia dla przezywajacych zatobe rodzicéw, analizuje tworzone
przez rodzicéw pamiatkowe albumy ze zdjeciami.

Doswiadczenie bycia potomkiem osoby ocalonej z dzieciece-
go transportu w czasie IT wojny Swiatowej

(Growing Up in the Unseen Shadow of the Kindertransport: A Poetic-
-Narrative Autoethnography)

Poetycka, bardzo osobista narracja ekspresyjnie opisujaca
doswiadczenie autora zyjacego i wzrastajacego jako drugie
pokolenie w rodzinie osoby, ktéra przezyta Holokaust. Autor
opiera sie¢ na dwdch tomach poezji, ktore sam napisat w la-
tach 80. XX wieku, aby poradzi¢ sobie z tematem Holokau-
stu oraz na wlasnych spisanych refleksjach przyblizajacych
jego wtasna perspektywe i sposéb rozumienia wlasnego
doswiadczenia. Narracja odstania trudnosci wiaczania do
opowiesci tego, co nienazywalne i niewypowiedziane — bo-
lesnej przesztosci rodziny. Rozwaza wtasne trudnosci z opo-
wiedzeniem tej konkretnej historii. Studium oferuje wglad
w doswiadczenie $wiadomosci bycia synem ocalatego z Ho-
lokaustu.
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Doswiadczenia edukacyjne kobiety muzulmanskiej
(wychowanej w Arabii Saudyjskiej, studiujacej w Kanadzie)
(Autoethnography as a Genre of Qualitative Research: A Journey
Inside Out)

Autoetnografia muzutmanskiej kobiety pochodzacej z Ara-
bii Saudyjskiej, ktéra przyjechata na studia do Kanady.
W trakcie studiéw mogta zredefiniowac i oceni¢ krytycznie
wlasng kulture pochodzenia, ale jednoczesnie przetamywac
zachodnie stereotypy na temat kobiet z Bliskiego Wschodu.
Autorka odkryta, ze w swoich autonarracjach odzwierciedla
wlasny kulturowy background, a jej wtasna biografia odbija
jak w lustrze jej kulture pochodzenia. Zycie w obcym kra-
ju, w otoczeniu innych wartosci nie tylko pozwolito jej do-
strzec z innej perspektywy sprawy wtasnej kultury, ale tak-
ze pozwolito jej odkry¢ nowe aspekty tego, kim ona sama
jest. Autorka rozpatruje autoetnografie jako metode, ktdrej
mozna uzywac do edukowania siebie i innych, jako znaczaca
i uprzywilejowana forme wiedzy dostarczajaca relacji we-
wnetrznych i analizy struktur wtadzy, ktérych outsider nie

jest w stanie zdemontowac.

Spoleczne konstruowanie cielesnosci wsrod tancerzy sporto-
wego tanca towarzyskiego

(Ciato w taricu. Analiza socjologiczna)

Autorka prezentuje etnograficzny opis spolecznego swia-
ta tanca towarzyskiego — na podstawie kilkuletnich badan
w tym $rodowisku. Opisuje spoteczny fenomen sportowe-
go tanca towarzyskiego, proces socjalizacji mtodych tance-
rzy i jego wplyw na stosunek do wtasnego ciata, ktore dla
tancerzy staje sie gléwnym narzedziem pracy, podstawa
budowania ich tozsamosci oraz pozycji w hierarchii gru-
powej, a akze cennym zasobem w ksztattowaniu przysztej
kariery.

Praktyka hatha-jogi i jej konsekwencje dla stanu umystu
oraz tozsamosci jednostki

(Czy ciato jest swiqtynig duszy? Wspdtczesna praktyka jogi jako feno-
men psychospoteczny)

Autor, bazujac na witasnych kilkuletnich doswiadczeniach
praktykowania hatha-jogi oraz rozbudowanej etnografii (ob-
serwacja uczestniczaca, wywiady z innymi praktykujacymi
oraz instruktorami jogi, a takze materialy audiowizualne
- zastane i generowane w trakcie badania), probuje opisac
spoteczny swiat praktykujacych hatha-joge. Rekonstruuje
proces stawania si¢ praktykujacym. Jako aktywny uczestnik
$wiata hatha-jogi wykorzystuje wlasne odczucia psychiczne
podczas wykonywania asan, prace nad ciatem i odczucia cie-
lesne jako baze emocjonalno-poznawcza wspomagajaca pro-
ces badawczy i pozwalajaca lepiej zrozumie¢ innych prakty-
kujacych.
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7. Krytyka

Kontestowanie oraz kwestionowanie autoetnografii
jako metody naukowej odbywa si¢ zazwyczaj z po-
zycji zaangazowania w pozytywistyczng i scjenty-
styczna wizje naukowosci, w ramach ktdrej poszu-
kuje si¢ analitycznego opisu $wiata, opartego na
intersubiektywnie sprawdzalnych danych, a w pre-
zentacji ostatecznych konkluzji nie jest zbytnio eks-
ponowane Ja autora ani sfera jego glebokich osobi-

stych doznan®.

¥ Z tej pozycji wypowiadanych jest wiele gtosow krytyki. Mie-
dzy innymi zarzut, Ze osobiste narracje odzwierciedlajg lub fa-
woryzuja romantyczna konstrukcje jazni (romantic construction of
the self), ktéra nie zastuguje na to, by stac sie czescig nauk spo-
fecznych. ,Jedli jeste$ raczej «opowiadaczem historii» (storyteller)
niz analizujacym historie, wowczas twoje cele staja si¢ raczej te-
rapeutyczne niz analityczne” — pisze Atkinson (1997: 335). Tego
rodzaju recepcja autoetnografii wyklucza ja w zasadzie z kanonu
metod naukowych. Wéweczas, jesli badacz zbyt mocno akcentuje
swoje Ja w opracowaniu naukowym, zarzuca mu sie, Ze zamiast
przygotowac rzetelny tekst naukowy, zajmuje si¢ sobg i swoimi
problemami. Ciekawe, Ze wlasnie taki zarzut stawiano swego
czasu ksigzce Elzbiety Zakrzewskiej-Manterys pt. Down i zespét
watpliwosci. Studium z socjologii cierpienia (1995), w ktorej opisata
ona wtasne doswiadczenie bycia matka dziecka z zespolem Do-
wna. Autorka swoja autobiograficzng opowies¢ o narodzinach
uposledzonego dziecka umiescita w kontekscie instytucjonal-
nym i psychospotecznym, odstaniajac z jednej strony mechani-
zmy kontrolowania matki na oddziale szpitalnym, pozwalajace
personelowi ,nie dac si¢ wciagnac¢” w chaotyczna sytuacje i moc
naktoni¢ matke, by zachowywata si¢ w sposob przewidywalny
i ,nieprzeszkadzajacy zbytnio innym pacjentkom i pracy cate-
go oddziatu” (Zakrzewska-Manterys 1995: 57), z drugiej zas —
ujawniajac nieadekwatnos¢ takich zachowan personelu wobec
rzeczywistych potrzeb matek. Autorka zderza tu swojg per-
spektywe przezywania biograficznej trajektorii w rozumieniu
Schiitzowskim — czyli trudnego do opanowania cierpienia, ktére
wywotuje chaos w zyciu jednostki — z perspektywa przedstawi-
cieli stuzby zdrowia, ktérzy manipulujq sytuacja, aby nie okazac
sie dla matek , nadtroskliwi” (Zakrzewska-Manterys 1995: 57), co
w odczuciach autorki stanowi po prostu zachowanie bezdusz-
ne. Wskazuje ona na paternalizm personelu, chfodne, medyczne
i przedmiotowe podejscie do matki i jej nowonarodzonego dziec-
ka. Ujawnia momenty braku empatii, przemocy symbolicznej
dokonywanej przez instytucjonalne otoczenie, ktére narzuca
swoja definicje sytuacji (,nic sie nie stalo”), aby kontrolowac¢ mat-
ke i uniemozliwi¢ jej wyrazanie emocji. Celem tej wypracowa-
nej przez personel strategii jest pozbycie sie problemu, ktérym
bylyby wyrazane wprost uczucia przezywane przez matke. Au-
torka przedstawia siebie w wyraznie autoetnograficznym opisie,
niosacym niepowtarzalny gtos matki doswiadczajacej okreslonej
sytuacji zyciowej i usitujacej poradzi¢ sobie z tg sytuacjq przy po-

mocy socjologicznego zasobu wiedzy, ktérego —jako pracownik
naukowy - jest depozytariuszka. Jest to gltos kobiety-naukowca,
usitujacego zrozumie¢ wilasne potozenie zyciowe. Problemem,
ktdéry porusza, nie jest jedynie che¢ uporania si¢ z wlasna trau-
ma, ale proba nakreslenia obrazu sytuacji, w jakiej znajduja sie
takze inne matki noworodkéw z zespotem Downa w polskich
realiach kulturowych konca XX wieku. W analizie pojawiajq sie
wyrazne watki etnograficzne, opisy zwyczajow jezykowych na
oddziatach szpitalnych, braku wsparcia, sztywnosci procedur
medyczno-pielegniarskich i ich nieadekwatnosci wobec potrzeb
matki, a takze systematycznego ignorowania jej potrzeb i emocji.
Ksigzka Elzbiety Zakrzewskiej-Manterys spotkata si¢ ze sprzecz-
nymi reakcjami w polskim $rodowisku naukowym. Czeé¢ $ro-
dowiska przyjeta ja bardzo przychylnie, a nawet entuzjastycz-
nie, cze$¢ wyrazata mieszane opinie lub jawng krytyke. Pojawit
sie miedzy innymi zarzut, Ze autorka ksiazki przy jej uzyciu
usitowata przepracowa¢ wtasng traume. Niepokojacy wydawat
sie odbiorcom akademickim jej ,terapeutyczny charakter”, kto-
ry zwlaszcza przez metodologow postrzegany byt jako ,nie na
miejscu” i w ich opinii podwazal warto$¢ opracowania. Mozna
sie zastanawia¢, czy fakt, ze autorka zyskata co$ dla samej sie-
bie poprzez skonstruowana narracje rzeczywiscie moégt podwa-
zy¢ wyglaszane w niej tezy? Czy mogt sprawic, ze wnioski byly
nieuzasadnione, a konkluzje niepoprawne? Autorka opierata sie
wprawdzie nie tylko na wiasnej narracji, ale siggata do innych
danych — wywiadéw z lekarzami, pielegniarkami i salowymi,
przeprowadzonymi w pézniejszym terminie na oddziale neona-
talnym. Jednakze gdyby nawet oparta swoje rozwazania tylko
na wlasnej narracji autobiograficznej, to czy odbieratoby to war-
tos¢ poczynionym przez nig obserwacjom? Wtasnie ona jedyna
byta w petni uprawniona do stworzenia takiego opisu. W jej oso-
bie potaczyly sie dwie pozornie wykluczajace sie pozycje: prze-
razonej matki uposledzonego dziecka, ktora usituje zrozumiec¢
swoja sytuacje, oraz bezstronnego socjologa analizujacego ,na
chfodno” uwarunkowania strukturalne sytuacji matki, ktéra
urodzita uposledzone dziecko. Laczacym je elementem jest wia-
$nie osoba narratorki, poruszajaca si¢ pomiedzy tymi dwoma
kraficami i spajajaca je w jedna opowies¢. Ale autorka wychodzi
jeszcze dalej, podejmujac refleksje nad tym, do czego przydaje si¢
nauka. W swoich refleksjach wskazuje na ,bezdusznos¢” upra-
wiania nauki przy uzyciu metod , obiektywnych” (ilosciowych)
i przeciwstawia je ujeciom ,humanistycznym” (jakosciowym),
ktére uwypuklaja ,wymiar ludzki” (Zakrzewska-Manterys 1995:
113). Pisze: , [p]aradoksalnie, jako socjolog mam szczescie, ze wta-
$nie mnie urodzilo si¢ dziecko z zespotem Downa, bo dopiero
teraz w pelni uswiadamiam sobie kruchos¢ «mojej» nauki, co
wczesniej zaledwie przeczuwatam. Socjologia, ani Zadna inna
nauka spoleczna, nawet najbardziej <humanistyczna», nigdy nie
podda naukowej obrobce sfery doznan o takiej intensywnosci,
zespotu zagadnien az na tyle specyficznych i niepowtarzalnych”
(Zakrzewska-Manterys 1995: 119). Autorka celowo i z rozmystem
wycofata si¢ z ,poréwnywania przypadkow” i podazania tro-
pem metodologicznej poprawnosci, kierujac sie¢ w strone ,,roz-
prawienia si¢” z ,naukowym swiatopogladem”, ktory dotad
wyznawata. ,Dzieki tej zmianie nastawienia zaczetam sobie
u$wiadamiac, ze nauka nie daje mi w gruncie rzeczy satysfak-
cjonujacej mnie odpowiedzi na pytanie, czym jest zespét Downa
mojego syna” (Zakrzewska-Manterys 1995: 119). Wydaje sig, ze
zaprezentowane napiecie dotyczy tutaj wtasnie zderzenia swia-
tow scjentystycznie zorientowanych nauk spotecznych oraz tych
zorientowanych postmodernistycznie, konstruktywistycznie,
performatywnie i biohumanistycznie.
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W ramach podejs¢, ktore akceptuja autoetnografie
jako uprawniong metode naukowa, réwniez poja-
wia si¢ krytyka, tym razem jednak wyprowadzana
z pozycji odmiennych wzorcow jej stosowania. Wazy
wiec miejsce, jakie w dyskursie na temat autoetno-
grafii zajmuje krytykujacy: czy ustawia si¢ poza
$wiatem naukowcow praktykujacych autoetnografie
czy tez do niego przynalezy (por. Ellis 2009: 231), de-
finiujac siebie jako zwolennika uje¢ ewokatywnych
albo analitycznych. Istotne jest rowniez to, czy auto-
etnografia, jako przedmiot tej krytyki, postrzegana
jest wylacznie jako pomocnicza technika otrzymy-
wania materiatéw, rozwinieta metoda badawcza, czy

tez jako nowy sposdb wytwarzania wiedzy.

Wydaje sig, ze zasadna i konstruktywna linia kryty-
ki to taka, ktéra wyprowadzana jest z tej samej lub
zbliZonej pozycji epistemologicznej, i tylko na takiej
warto sie tutaj skupiac¢. Kazda inna wyraza po pro-
stu réznice w wizji podstawowego dziatania, jakim
w tym przypadku jest uprawianie autoetnografii —
roznie definiowanej i inaczej praktykowanej w po-

szczegolnych subswiatach badan jakosciowych.

Carolyn Ellis wskazuje na wyrazne ograniczenia

autoetnografii* polegajace na trudnosci samego

% [Pisanie autoetnografii — AK] jest niesamowicie trudne.
Z pewnoscia nie jest czyms, co wigkszos¢ ludzi moze popraw-
nie wykona¢. Wigkszos¢ naukowcow nie pisze wystarczajaco
dobrze, aby z powodzeniem to zrealizowac. Albo sa niewystar-
czajaco introspektywni wobec wlasnych uczu¢ czy motywow
lub sprzecznosci, ktérych doswiadczaja. Paradoksalnie, wielu
nie jest dostatecznie uwaznych co do otaczajacego ich $wiata.
Wymagania samobadajacej si¢ autoetnografii sa skrajnie trud-
ne [...] szczerze mowiac, autoetnograficzna eksploracja generuje
wiele lekéw i watpliwosci, a takze bélu emocjonalnego. [...] Kie-
dy wydaje ci sig, ze juz wigcej bélu nie zniesiesz, wtedy wtasnie
zaczyna sie prawdziwa praca. Woéwczas pojawia sie wrazliwos¢
(vulnerability) odstaniania siebie nie bedacego juz w stanie cof-
nac tego, co napisane ani odzyskac kontroli nad tym, jak czytel-
nicy to zinterpretuja” (Ellis, Bochner 2000: 738 [tlum. wtasne]).
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zadania pisarskiego. Konieczno$¢ dobrego pisania
staje si¢ wymogiem metodologicznym (Ellis, Boch-
ner 2006: 440) zasadniczo umozliwiajacym w ogole
podjecie trudu autoetnografii (-grafia okazuje sig¢ jej
niezbywalna czescia). Z tego powodu Ellis zwraca
takze uwage na swego rodzaju elitarnos$¢ autoetno-
grafii, ktéra spycha ja z gtéwnego nurtu praktyko-

wanych badan spotecznych®.

Dos¢ czestym watkiem krytycznym dotyczacym
autoetnografii jest zarzut, ze tego rodzaju studium,
ogniskujace caty proces badawczy na osobistych
przezyciach i biografii autora, wprowadza do bada-
nia narcystyczng maniere zbytniej koncentracji na
sobie. Na takie niebezpieczenstwo wskazuje mie-
dzy innymi Lofland, podkreslajac, ze tego rodzaju
egocentryczne ujecia czesto sa nieinteresujace pod

wzgledem socjologicznym (Lofland i in. 2006: 12).

Jednym z rzadko podnoszonych watkow krytyki
wobec autoetnografii ewokatywnej, szczegdlnie
w jej wydaniu performatywnym, jest fakt, ze przed-
stawienie zmusza odbiorce (widza, stuchacza) do
bycia swiadkiem czyjego$ wyznania, ktore jest nie-
kiedy tak wstrzasajace, poruszajace emocjonalnie

i bolesne, ze trudno poradzi¢ sobie z powstalymi

¥ Carolyn Ellis zdaje sobie sprawe z tego, ze autoetnogra-
fia ewokatywna funkcjonuje na marginesie gtéwnego nur-
tu nauk spotecznych — miedzy innymi z powodu famania
podstawowych konwencji stylu naukowego pisarstwa (for-
ma autoetnografii blizsza jest dzietu literackiemu lub sce-
nicznemu niz tradycyjnemu opracowaniu naukowemu). Jed-
nakze nie dazy do zmiany jej statusu, postrzegajac ja jako
praktyke elitarng, mozliwa do zastosowania jedynie przez
nielicznych naukowcéw posiadajacych okreslong postawe
moralng oraz talent do zrealizowania prawdziwej autoetno-
grafii. Autorka ta wyraza nawet pewien niepokoj, ze gdyby
autoetnografia ewokatywna przesuwata sie w strone ,main-
streamowej”, oswojonej, dajacej sie¢ kontrolowac i metodycz-
nie rozwijanej metodologii, stracilaby swoja istote (Ellis,
Bochner 2000: 433).
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w jej trakcie odczuciami. Performerzy — tak samo
zreszta jak tworcy pisemnych narracji*® — szykuja
dla odbiorcow swoistg emocjonalng , putapke”, kto-
ra ma za zadanie wstrzgsna¢ nimi, zmienic ich, nie
pozwala pozosta¢ obojetnymi. Wrzuca ich — cho¢
moga tego nie chciec¢ lub nie zyczy¢ sobie — w do-
Swiadczenie wspdtprzezywania z performerem
traumy zawartej w jego wyznaniu, otwierajacej dro-
ge dla bolesnych i budzacych niepokdj doznan. Taki
jest ,koszt” udziatu w przedstawieniu i wspotprze-
zywania narracji. Trudna nauka odbywa si¢ za ceng
wlasnych nieprzyjemnych przezy¢. Widz zostaje
niejako zmuszony do stuchania, wciggniety w nar-
racje, ktdra zostaje mu narzucona z gory i musi so-
bie z nig jakos poradzi¢. Nikt nie zadaje pytania: co
z ludzmi, ktorzy zostali ,naznaczeni” dang opowie-

Scia? Jak oni si¢ z tym czuja i jak si¢ z nig uporaja*?

“ Jane F. Gilgun (1999) pisze o tzw. ,,goracych tekstach”, czyli ta-
kich, ktére odstaniajg przed analitykiem tematy i praktyki moc-
no zdegenerowane, zawieraja watki trudne, bolesne, wstrzasaja-
ce, wypelnione cierpieniem. Autorka ta pokazuje, Ze w pewnych
przypadkach badacz nie moze pozostac ,nietkniety” (unscathed)
podczas analizy z uwagi na bliski kontakt z ,,goragcym” tekstem,
ktéry stanowi material narracyjny odbierany przez wigkszos¢
ludzi jako gleboko niepokojacy. Piszac o pracy z ,goracym tek-
stem” oraz radzeniu sobie z emocjami, ktore powstaja w trakcie
bliskiego i zaangazowanego kontaktu z tego rodzaju narracja,
autorka stwierdza, ze adaptacja metody Barthes’a, ktorej uzyt on
do zanalizowania ,Sarrasine” Balzaca, pomogla jej poradzi¢ so-
bie z tym ,,goracym tekstem” i z wlasnymi emocjonalnymi reak-
cjami na niego. Podejécie to pozwolito jej ,,spowolni¢ przeptyw
narracji i prawdopodobnie pomogto odtru¢ (detoxify) jej wptyw
na czytelnikow” (Gilgun 1999: 181 [ttum. wtasne]). Autorka suge-
ruje, ze Barthes'owska semiotyczna analiza moze by¢ uzyteczna
takze dla innych badaczy napotykajacych na ,,gorace teksty”.

4 “Tedli méwie o chaosie i niebezpieczenistwie w uporzadkowany
i spokojny sposob, chronie zaréwno siebie, jak i mojego czytelnika
przed mierzeniem si¢ z nimi” — pisze Sophie Tamas (2009: par. 11
[ttum. wtasne]), chociaz jak twierdzi, w istocie , trauma pozostawia
nas oniemiatymi, a przez to pamiec¢ angazuije si¢ w chronienie bez-
pieczenistwa, zapominanie. Co famie moje serce, tamie tez i jezyk”
(Tamas 2009: par. 11). , Moéwimy o tym, jak jestesmy ztamani i zagu-
bieni. Ale kiedy méwimy, nasze glosy nie brzmia jak zlamane. Tak
naprawde, brzmia dobrze. To, co méwimy z pewnoscia jest okrop-
ne, ale nasz narracyjny glos wydaje si¢ nad tym panowac. Wiemy,
co sie zdarzyto i potrafimy o tym opowiedzie¢ pelnymi zdaniami,
ktére maja sens. Mozemy powiedzie¢ innym, nawet obcym, praw-
de o naszych przezyciach. Wydaje sie, ze znalezlismy sposob, aby
odegrac boska sztuczke, stojac na zewnatrz i ponad samymi sobg,
by méwi¢ beznamietnie o namietnosci. Tak zamieniamy traume
w wiedzg” (Tamas 2009: par. 10 [ttum. wlasne]).

Czy sami chcieliby tej zmiany, jaka zaserwowali im
tworcy performatywnej sesji? Czy narrator ma pra-
wo wciggac widza w swoja bolesng opowies¢ i forso-
wac wizje, ktora szokuje odbiorcow*?? Co odbiorca
ma poczac z uruchomionymi emocjami, z obrazami,
ktore ujrzat i ktére odtad staja si¢ czescia jego wizji
$wiata? I czy animatorzy performansu sa w stanie
wzig¢ odpowiedzialnos¢ za kierunek zmian, jakie

wywoluja w widzach poprzez swoj wystep?

Przeciwwaga dla tego rodzaju krytyki jest traktowa-
nie odbiorcy jako autonomicznego podmiotu wspot-
decydujacego o poziomie wlasnego zaangazowania
w interpretacje i wspolprzezywanie performansu.
Problem ten dotyczy zreszta nie tylko odbiorcow
autoetnograficznych tekstow, ale takze ich tworcow
i performerow, ktérzy w trakcie prezentacji przezy-
waja swoje traumy na nowo, zamiast pozwoli¢ im
wygasnac i poddac je kojacemu wymazywaniu z pa-

mieci (Muncey 2005: 75; Tamas 2009: par. 11).

Pomocna okazuje si¢ tutaj wizja antropologii jako
praktyki, ktéra ma chwyta¢ za serce, ma poruszac
wrazliwego obserwatora i dotykac tego, co emocjo-
nalnie trudne. Jak pisze Ruth Behar: , antropologia,
ktora nie tamie ci serca, po prostu nie jest warta dal-

szego uprawiania” (1996: 177 [ttum. wiasnel]).

W tradycyjnie zorientowanych naukach spotecz-
nych wykroczenie tak mocno w strong ewokacji trak-
towane bywa jako zagrozenie dla dyscypliny i zla-

manie przyjetych konwencji prowadzenia badan.

2 Jest tez druga strona tej sytuacji. Narrator, ujawniajac intym-
ne szczegodty wilasnego zycia, opowiadajac niewygodne praw-
dy i odstaniajac swoje przezycia, staje si¢ w pewnym sensie
bezbronny, wystawia si¢ na oceny innych, a niekiedy nawet
naraza si¢ na atak ze strony stuchaczy (por. Ellis 2004: 78).
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Jednakze fakt podejmowania tego rodzaju pisar-
stwa, performansu oraz tak osobistej analizy za-
swiadcza o potrzebie tego rodzaju praktyk poznaw-
czych, o ich pozytywnej recepcji w swiecie nauko-
wym oraz o ich legitymizacji. Istnienie i rozwoj
rozmaitych form autoetnografii kaze postawi¢ na
nowo pytanie, co to znaczy uprawia¢ nauke. Czy
storytelling to tez nauka? I jakie kryteria naukowosci

znajduja tu zastosowanie?

Na poziomie analizy socjologicznej, nawet wycho-
dzac od indywidualnych odczuc¢ jednostek, wykra-
czamy zazwyczaj poza nie, w kierunku opisu i pré-
by uchwycenia szerszych proceséw spotecznych.
Interesuje nas, w jaki sposob to, co indywidualne
i osobiscie doswiadczane splata si¢ z odczuciami
i dziataniami innych, wytwarzajac obserwowal-
ne zjawiska i procesy o charakterze kolektywnym.
Z pewnoscia nadawanie abstrakcyjnych nazw pro-
cesom spotecznym nie jest tym samym, co nazywa-
nie stanéw psychicznych podmiotu dziatajacego.
A Kklasyfikowanie standw psychicznych jednostki
nie jest tym samym, co ich doswiadczanie i prze-
zywanie. A jednak to wlasnie te przezycia opisane
W pierwszej osobie staja sie¢ podstawa rozumienia

Innego.

Podsumowanie

We wspéiczesnych badaniach jakosciowych rysu-
ja sie wyraznie pewne trendy poszukiwan badaw-
czych. Przede wszystkim widoczny jest zwrot ku
jednostce — usytuowanej, ucielesnionej, osadzonej
w miejscu i czasie, skontekstualizowanej, o niepo-
wtarzalnej biografii — i odejscie od ,wielkiej nar-

racji” w strone uznania ,wieloglosu” i badania
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roznorodnych $wiatéw zycia. Taka wizja podmio-
tu ludzkiego musi przektada¢ sie na sam proces
badawczy, ktory takze staje si¢ usytuowany, skon-
tekstualizowany, ucielesniony. Jak pisze Deborah
Reed-Danahay, podejscie do autoetnografii od-
zwierciedla zmieniajaca si¢ koncepcje jazni (self)

i spoleczenstwa korica XX wieku (1997: 2).

W naukach spotecznych poszukuje si¢ obecnie tego,
co subiektywne, co zawiera indywidualne odnie-
sienie — stad tak popularne odwotania do szeroko
rozumianej metody biograficznej czy autoetnogra-
fii. Odstania sie to, co przestonigte i sttumione, wy-
powiada glo$no to, co przemilczane, ignorowane,
poddawane presji. Widoczne jest zainteresowanie
badaczy emocjami oraz cielesnoscig. Dostrzega sie
roznorodnos¢ indywidualnych odniesieny, narracji,
Swiatéw spotecznych i perspektyw, i owa rézno-
rodnos¢ staje si¢ przedmiotem i powodem podej-
mowania badan. Chcemy pozna¢ to, co ,inne”,
a w owych proébach zrozumienia Innego poprzez
poznawanie jego $wiata-zycia ujawniamy rowniez

respekt dla tej odmiennosci.

Przygladajac si¢ kierunkom rozwoju metodologii
nauk spotecznych, mozna zauwazy¢, ze badacze,
z jednej strony, siegaja do coraz bardziej rézno-
rodnych i wyrafinowanych danych, podazajac
w kierunku wielowymiarowej analizy zjawisk
spotecznych, a proces badawczy wzbogacony zo-
staje o analize biografii, analize dyskursu, analize
sytuacyjna, analize materialéw wizualnych, ana-
lize cielesnosci, a takze o autoetnografie. Z dru-
giej jednak strony widoczna jest tu takze ogrom-
na niepewnos¢ co do tego, w jakim kierunku ma

zmierzac praktyka badawcza i jakie kryteria mamy

Autoetnografia — technika, metoda, nowy paradygmat? O metodologicznym statusie autoetnografii

narzuci¢ naszemu sposobowi poznawania rzeczy-

wistosci spoteczne;.

Bardzo wyraznie rysuje sie tutaj napiecie po-
miedzy dwoma podejsciami do badanej rze-
czywistosci. Z jednej strony pojawia sie ten-
dencja analityczna, ktérej wyrazem jest chec
obejrzenia badanego problemu w wielu réz-
nych wymiarach, roztozenia go na czesci i inte-
lektualnego opracowania. Z drugiej — pojawia
sie tendencja do wspélodczuwania z obrazo-
wanymi podmiotami. W dyskusji na temat sta-
tusu autoetnografii jako strategii analityczno-
-badawczej widoczne sq wyraznie te dwie linie,
dwa zasadnicze podejscia do analizowanych
podmiotéw: autoetnografia analityczna (analytic
autoethnography) oraz autoetnografia ,ewokatyw-

na” (evocative) czy sugestywna (elicited autoethno-

graphy).

Realizowanie autoetnografii analitycznej wymaga
spetnienia okreslonych kryteriéw metodologicz-
nych zwiazanych z usytuowaniem i dzialaniami
badacza, ktéry jako peiny uczestnik wykazuje sie
refleksja analityczng, pozostaje narracyjnie wi-
doczny w procesie generowania danych, prowadzi
dialog ze swoimi informatorami i angazuje si¢ w
analize teoretyczna (Anderson 2006a: 378). Drugie
podejscie ktadzie nacisk na budowanie opowiesci
(narracji) o silnym fadunku emocjonalnym, ktore
pozwalaja dzieli¢ si¢ z innymi swoimi przezycia-
mi, wywotywac (elicit) w odbiorcy (widzu, stucha-
czu, czytelniku) podobne reakcje emocjonalne i
dokonywa¢ w nim poznawczej przemiany (Ellis,
Bochner 2000). Ta przemiana dotyczy takze same-

go badacza i ma charakter przemiany moralnej,

przesuniecia punktéw ciezkosci i rozpoznania no-

wych wartosci.

Ocena metodologicznego statusu autoentnografii
zalezy od perspektywy, jaka przyjmujemy. Moze-
my postrzegac autoetnografie analityczng i ewo-
katywna jako przeciwstawne krance pewnego
kontinuum, stwierdzajac, ze pewne autoetnogra-
fie sa mniej lub bardziej analityczne albo mniej
lub bardziej emocjonalne. Jesli jednak przyjrzy-
my sie blizej, okaze sie, ze obydwa podejscia wy-
taniaja si¢ z zupelnie innych zatozen epistemolo-

gicznych.

Autoetnografia analityczna zakorzeniona jest
w scjentystycznym programie opisywania $wiata
przy uzyciu nowatorskiej metody. Autoetnografia
ewokatywna przetamuje ten wzorzec — wycho-
dzi w strone nowych form poznania i doswiad-
czania wspotobecnosci innych. Réznica pomie-
dzy tymi podejsciami nie jest réznica pozycji na
kontinuum (,,emocjonalne” — , nie-emocjonalne”
czy ,analityczne” — ,performatywne”), ale doty-
czy stopnia odejscia od paradygmatu pozytywi-
stycznego — z jego najgltebszym zakorzenieniem
w scjentystycznej wizji celu nauki oraz wizji
okreslonego produktu dziatalnosci naukowej,
ktorym jest zwerbalizowana i wyrazona konwen-
cjonalnie narracja ,naukowa” w postaci artyku-

tu, monografii lub raportu z badan.

Arthur Bochner i Carolyn Ellis staraja sie wyjs¢
poza ten dyskurs i stawiajg pytania o wiele gteb-
sze: czym jest wiedza? Do czego ma stuzy¢? Co
tak naprawde produkujemy jako naukowcy? Ale

takze — kim jesteSmy jako badacze spoleczni?
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Jaka wiedze mamy prawo tworzy¢? I jaka funkcje
ma ona petni¢? Powracamy tutaj do zasadniczego
pytania dotyczacego podstaw naszej dyscypliny
naukowej (por. Gouldner 2010: 470). Na czym tak
naprawde polegaja nasze — badaczy spotecznych
- dziatania poznawcze? Czy naukowe poznawa-
nie oznacza , bycie wchlonietym” przez opowies¢
lub performans? Czy produktem poznania na-
ukowego moze by¢ dzieto sztuki lub dzieto lite-
rackie? Czy celem naszych przekazow jest zmie-
nianie Innych? Czy bycie ,odmienionym” przez
opowies¢ nalezy do oczekiwanych efektow two-
rzonej wiedzy naukowej? Czy tez poznanie na-
ukowe oznacza drobiazgowa, wielowymiarowa,
chtodng analize, w ktérej jako badacze ustawia-
my si¢ emocjonalnie nieco ,na zewnatrz” opisy-

wanego $wiata?

Autoetnografia obejmuje bardzo rézne praktyki
badawcze i narracyjne, z ktérych cze$¢ zanurzo-
na jest w tradycyjnej wizji konstruowania wiedzy
naukowej, a cze$¢ wykracza poza niag — w strone
nowych form obcowania z tekstem, narracja i do-
$wiadczeniem, tworzac nowy rodzaj uktadéw
badawczych, w ramach ktérych wytwarzana jest
wiedza. Peknigcie to ujawnia rowniez fakt, ze
przez wielu naukowcoéw autoetnografia trakto-
wana jako ,gatunek” pisarstwa — nie tyle metoda
ani tez nie technika badawcza, ale gatunek lite-
racki, odmiana tekstu, rodzaj pracy tworczej, ktd-
ry wciaz podlega formowaniu i nadal si¢ rozwi-
ja. Glosy krytyki wobec autoetnografii wynikaja
gléwnie ze $cierania si¢ $wiatow etnografii, badan
narracyjnych, performatywnych, biograficznych
i innych spotecznych calosci wytwarzajacych od-

mienne wizje dziatania naukowego. Krytyka ta
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wskazuje na tektoniczne pekniecia generowane
przez rozbiezne wzorce uprawiania nauki i pro-
wadzi do pytania, czym wtasciwie jest nauka i jak

ma by¢ uprawiana.

Zaproponowany przeze mnie sposob ujmowania
autoetnografii jako wylacznie techniki badawczej,
catosciowej metody badania lub nowej formy wy-
twarzania wiedzy jest jednym z mozliwych spo-
sobow wprowadzenia tadu pojeciowego w odnie-
sieniu do praktyk autoetnograficznych. Réwniez
podziat autoetnografii ze wzgledu na kryterium
ich ,ewokatywnosci” lub , analitycznosci” okazu-
je sie przydatny w porzadkowaniu tego obszaru

i umozliwia poznawcza w nim orientacje.

Tak naprawde nie ma jednej autoetnografii. Ist-
nieje wiele jej odmian i konceptualizacji (Ruiz-
-Junco, Vidal-Ortiz 2011: 194) reprezentujacych
rozne S$wiaty praktyk badawczych. Mimo ze
$rodki, jakimi postuguja sie badacze, sa tak od-
mienne, zmierzaja w sumie do podobnego efektu
koncowego: ,tworzy¢ wiedze w sposodb pozwa-
lajacy zrozumie¢ $wiat, ktéry zamieszkujemy”
(Schoepflin 2009: 371 [ttum. wlasne]). Praktyka
badawcza ujawnia, ze w naukach spolecznych
istnieje miejsce dla wielu stylow naukowej nar-
racji (Schoepflin 2009: 371), tak samo jak dla réz-
nych konceptualnych uje¢ tego, czym jest auto-
etnografia (Ruiz-Junco, Vidal-Ortiz 2011: 194).
Nie ma lepszych i gorszych metod badawczych
(Lutyniski 1994) — s po prostu rozne, jak rézne sg
temperamenty i wizje Swiata poszczegdlnych ba-
daczy. Warto o tym pamietaé, kiedy wkraczamy
na $ciezke wytwarzania wiedzy o rzeczywistosci

spoteczne;.
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Cytowanie

Kacperczyk Anna (2014) Autoetnografia — technika, metoda, nowy paradygmat? O metodologicznym statusie autoetnografii. ,Prze-
glad Socjologii Jakosciowej”, t. 10, nr 3, s. 32-74 [dostep dzieri, miesiac, rok]. Dostepny w Internecie: «www.przegladsocjolo- *
giijakosciowej.org>. :

Autoethnography — Technique, Method, or New Paradigm? On Methodological Status
of Autoethnography

Abstract: The goal of the paper is an introduction of conceptual order to existing categories of autoethnography research. The author
tries to reconstruct dimensions in which autoethnography is used in contemporary social investigation basing on the review of stu-
dies referring to autoethnography. She distinguishes three levels on which autoethnography is applied: (1) the level of techniques
of data gathering, (2) the level of investigation method or strategy, (3) the epistemological level referring to philosophy of social

research in which autoethnography appears as new paradigm of social research.

The reasons of great popularity of autoethnography come from metamorphosis of the humanities itself (after postmodern turn
and performative turn). The author discusses reasons of necessity to appeal to approach of “participant’s perspective” in the social
sciences. She specifies denotations of the term “autoethnography” with reference to history of its applications and enumerates con-

ditions of critique referring to this kind of investigation practice.

Discussing methodological status of autoethnography, the author indicates fundamental paradigmatic split between analytic and
evocative autoethnography, which separate these two worlds of research practices. The first one is marked by scientistic and excessi-
vely intellectual agenda of reality description. The second one accents emotional, intimate involvement and embodied participation

into the collaborative process of knowledge creation.

Keywords: analytic autoethnography, evocative autoethnography, techniques of data gathering, method of social research, para-

digm, participant’s perspective
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Po co nam autoetnografia? Krytyczna analiza
autoetnografii jako metody badawczej

Abstrakt Jezeli chcemy uzna¢ autoetnografie za prawomocna metode badawcza, nalezy wyraznie okresli¢,

jakie wartosci poznawcze wnosi ona do procesu badawczego. W artykule zostang zrekonstruowa-

ne sposoby definiowania autoetnografii przez jej zwolennikow oraz funkcje, jakie petni autoet-

nografia dla jej tworcy i odbiorcy. Omowione beda takze typy autoetnografii z uwzglednieniem

specyfiki ich zatozen ontologicznych i epistemologicznych. Rozwazania te zostang usytuowane

w szerszym kontekscie debat metodologicznych nad nowymi sposobami definiowania wiedzy

naukowej i kryteriow poznania w naukach spotecznych oraz zwigzanych z nimi probleméw de-

markacyjnych, oddzielajacych czynnosci naukowe od czynnosci pseudonaukowych czy pseudo-

literackich. Podstawe analityczng stanowic bedq artykuty metodologiczne, ale takze teksty, ktore

realizuja metodologiczne deklaracje entuzjastow tej metody.

Stowa kluczowe autoetnografia, metodologia nauk spotecznych, etyka badan, jakos¢ badan, przetom postmoder-

nistyczny
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ostmodernistyczny przelom w naukach spo-
P%ecznych to nie tylko zmiana sposobow po-
strzegania $wiata, ale takze jego badania. Mimo iz
wiele z postmodernistycznych tez (np. koncepcji
prawdy, ptynnej nowoczesnosci itp.) jest akceptowa-
nych przez szerokie gremia akademikow, to nowe
metodologie badan, takie jak etnodramy, poetyckie
czy wizualne formy badawcze' powigzane ze sztu-

ka, a takze autoetnografia, wciaz wywotuja kon-

! Etnodrama (etnografia performatywna) to metoda badawcza,
w ktérej wyniki zebrane w polu badawczym sa prezentowa-
ne w formie dramaturgicznej. Etnografia performatywna jest
jednym z typow badan opartych na sztuce (art-based research),
w ktérym istotna role odgrywaja nie tylko dziatania zwigzane
ze zbieraniem danych, ale takze sposob ich prezentacji w for-
mie artystycznych przekazoéw, takich jak poezja, piesn, insta-
lacja czy obraz.

Po co nam autoetnografia? Krytyczna analiza autoetnografii jako metody badawczej

sternacje w niektérych kregach akademikdw, nawet
tych pozytywnie nastawionych do badan jakoscio-
wych. Co jest przyczyna tak chlodnego przyjecia
w srodowisku badaczy tych nowych podejs¢ meto-
dologicznych? Czy jest to lek przed nowoscia i utra-
ta tozsamosci naukowej czy raczej problem z kla-
syfikacja wytworow, ktérych forma i tres¢ przy-
pominaja bardziej dziefa literackie niz kanoniczne
teksty naukowe? Transgresja uprawomocnionego
dyskursu metodologicznego moze by¢ rozpozna-
wana jako dziatanie sensowne, gdy jasne stang sie
cele tej transgresji oraz kryteria oceny osiagnietych
rezultatéw badawczych. Jedli zatem chcemy uznad
autoetnografie za metoda badawcza, zdefiniowana
jako sposdb dziatania, poruszania si¢ wzdtuz drogi
(z gr. meta — wzdluz i odos — droga), ktory prowadzi
nas do wiedzy (Bochenski 1992), nalezy wyraznie
okresli¢, jakie wartosci poznawcze wnosi ona do
procesu badawczego i czego dzigki niej si¢ dowia-

dujemy o $wiecie spotecznym.

Termin , analiza krytyczna”, ktory pojawit sie w ty-
tule artykutu, nie sugeruje mojej negatywnej oceny
autoetnografii jako metody badawczej, ale zaklada
takie podejscie epistemologiczne, w ktérym anali-
zowane sa czynnosci poznawcze pod wzgledem
przyjmowanych zalozen, praktyk poznawczych
iich rezultatéw, a jego celem jest ustalenie kryteriow
poznania naukowego. Podstawa analizy krytycz-
nej jest identyfikacja linii argumentacyjnych i leza-
cych u ich podstaw zalozen, a takze stosowanych
$rodkéw perswazji czy strategii uprawomocnienia
(Cottrell 2005). Zaprezentowana w artykule analiza
krytyczna nie jest prowadzona z perspektywy etic,
w ktdrej badacz przyjmuje gotowe kategorie defini-

cyjne, w tym przypadku zaloZenia na temat pozna-

wania, dowodzenia czy wartosci naukowej metody;,
sformulowane na gruncie przyjmowanego przez
badacza paradygmatu metodologicznego, ale jest
rekonstrukcja zalozen przyjmowanych explicite czy
implicite przez osoby stosujace t¢ metode w prakty-
ce. A zatem moja analiza skupita si¢ na debacie na
temat metody autoetnograficznej, jaka prowadzona
jest na tamach czasopism i w publikacjach ksigzko-
wych przez zwolennikéw tej metody, z uwzglednie-
niem strategii argumentacyjnych i poje¢, jakie sie

W niej pojawiaja.

Analiza sktadata si¢ z nastepujacych etapow badaw-
czych:

1. Ustalenie, jak definiowana jest autoetnografia

przez praktykdw, jakie przypisuje sie jej funkcje.

2. Usytuowanie dyskursu w kontekscie ogolnych

debat nad metodologia wspodtczesnej etnografii.

3. Zrekonstruowanie typologii metody autoetno-
graficznej z uwzglednianiem specyfiki zalozen

ontologicznych i epistemologicznych.

4. Zdefiniowanie gléwnych kryteriéw walidacji

tekstow autoetnograficznych.

5. Zdefiniowanie problemdéw teoretycznych i me-
todologicznych, ktdre autoetnografia rozwiazuje

oraz tych, ktore rodzi.

Teksty wybrane byty w sposdb celowy: uwzgled-
niono te publikacje, ktére w tytule lub w stowach
kluczowych odwotuja si¢ do autoetnografii, a takze
teksty, ktore sa najczesciej przywolywane w dyskur-
sie metodologicznym. Zdajac sobie sprawe z pew-

nych ograniczen zwigzanych z doborem tekstow
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do analizy, warto podkresli¢, ze sama dyskusja na
temat autoetnografii nie jest ozywiona. W pracach
autoetnograféw mato miejsca poswieca sie takze na
rozwigzywanie dylematdw etycznych, brakuje wy-
raznych wskazdéwek, jak pisa¢ dobra autoetnografie
(jedyne wyjatki to np. Chang 2008; Ellis 2004; Tolich
2010; czterotomowy zbidr artykuldw pod redakcja
Pata Sikesa 2013). Pewne pomysty dla poczatkuja-
cych badaczy zainteresowanych problematyka nie-
pelnosprawnosci podsuwa Beata Borowska-Beszta
(2009). Moze to wskazywac na niedojrzaty status tej
metody, ktéra dopiero toruje sobie droge do upra-
womocnienia. By¢ moze takze badacze skupieni na
stosowaniu metody w praktyce badawczej nie wi-
dza potrzeby snucia metodologicznych rozwazan,
zwlaszcza gdy spory metodologiczne wcigz tocza
si¢ na gruncie antropologii i socjologii, autoetnogra-
fia natomiast wpisuje si¢ w ogdlne ramy tych spo-

row i jest ich konsekwencja.
Czym jest autoetnografia?

Sam termin , autoetnografia” ukuty zostat pod ko-
niec lat siedemdziesiagtych. Wprowadzit go antropo-
log Karl Heider (jako auto-etnografie), czyli sponta-
niczne opowiesci autochtonow. Wkrétce potem uzyt
go David Hayano (1979), ktéry pozytywnie oceniat
role badacza jako cztonka badanej grupy spotecznej,
a takze glosil potrzebe glebszej refleksji badacza nad
jego miejscem w procesie badawczym i spoteczny-
mi uwarunkowaniami podejmowanych przez niego
praktyk badawczych (Ellis 2004). Jednakze dopiero
w pracach Carolyn Ellis oraz Normana Denzina
termin ten zostal opracowany teoretycznie i meto-
dologicznie, a jego pierwotny sens ulegt znaczniej

modyfikacji (Ruiz-Junko, Vidal-Ortiz 2011).
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Autoetnografia uprawiana jest takze pod innymi
etykietami metodologicznymi, Carolyne Ellis i Ar-
thur P. Bochner (2000) wymieniaja takich nazw po-
nad czterdziesci. Dla przykladu mozna wymienic:
narracja o osobistych doswiadczeniach (personal
experience narratives) (Denzin 1989), samoobserwa-
cja (auto-observation) (Adler, Adler 1994), etnografia
osobista (personal ethnography) (Crawford 1996), kry-
tyczna autobiografia (critical autobiography) (Church
1995), socjoautobiografia (socioautobiography) (Zola
1982), opowiesci konfesyjne (confessional tales)
(Van Maanen 1988), etnobiografia (ethnobiography)
(Lejeune 1989). To zrdznicowane nazewnictwo nie
jest jedynie wskaznikiem tego, ze metoda nieokrze-
pla jeszcze do konica w swych procedurach, ale jest
takze odzwierciedleniem napig¢, jakie mozna do-
strzec w postmodernistycznej metodologii. Analiza
wymienionych przyktadowo nazw wskazuje jed-
nakze na pewna wspdlna perspektywe, w ktorej za-
ktada sie fuzje pomiedzy autobiografia i etnografia,
co w pelni egzemplifikuje nazwa , autoetnografia”.
Definiujac autoetnografie za pomoca metody ety-
mologicznej (Pawlowski 1978), stwierdzi¢ mozna, ze
jest ona potaczeniem badan etnograficznych i analiz
autobiograficznych (Reed-Danahay 1997), jednakze
kwestia sporna pozostaje to, w jakich proporcjach
powinno si¢ je faczy¢. Dyskusje na temat tego, ile po-
winno by¢ autobiografii w etnografii zaowocowaty
podziatami w obrebie samej metody i wylonieniem
sie roznych typow autoetnografii. Jedne skupiaja
si¢ bardziej na osobistych przezyciach autora, inne
kontekstualizuja je w doswiadczeniach zbiorowych.
Sa takze opinie (np. Fabian 2001) kwestionujace po-
dzial na autobiografie i etnografie, bowiem faktycz-
nie osobiste doswiadczenia badacza wplecione sa

we wszystkie badania etnograficzne i rozdzielanie
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tych watkéw nie jest mozliwe bez szkody dla de-
likatnej materii badan terenowych. Zaréwno zycie
badacza, jego osobiste doswiadczenia wpltywaja na
proces badawczy (definiowanie przedmiotu badan,
problemdw, relacji w terenie badawczym, sposobow
eksploraciji i interpretacji danych), jak rowniez prze-
prowadzane badania wptywaja na osobiste zycie
badacza, jego wrazliwo$¢, hierarchie wartosci i po-
stawy (Lofland i in. 2009). Autoetnografia jest meto-

da, w ktorej powigzania te sa uwidocznione.

Nawet jesli zawezimy analizy badan jedynie do
tych, ktérych autorzy deklarujg uprawianie metody
autoetnograficznej, to mozna zauwazy¢, ze nazwa
»autoetnografia” ma szeroki zakres. Moze by¢ za-
réowno metoda badawcza, jak i artefaktem (Borow-
ska-Beszta 2009). Mozna wyrdzni¢ dwa sposoby
definiowania autoetnografii: ze wzgledu na przed-
miot formalny badan oraz ze wzgledu na typy
uprawomocnionych praktyk badawczych. W pierw-
szym przypadku uwaga autoréw skierowana jest
przede wszystkim na osobg samego badacza lub na
inne jednostki, ktére moga tworzy¢ krag spoteczny
i z ktérymi badacz utrzymuje jakiego$ typu relacje.
Przedmiotem formalnym moze by¢ takze sam pro-
ces badawczy: forma, jaka przybiera rezultat badan,

a takze dziatania prowadzace do tych wynikéw.

W przypadku, gdy przedmiotem formalnym jest
osoba samego badacza, autoetnografia jest jednym
ze sposobow ekspresji wlasnych stanow emocjonal-
nych i przezy¢ (Behar 1993), a takze skontekstuali-
zowanag jaznia, poddana glebokiej i systematycznej
introspekcji socjologicznej, w ktdrej analizowane
sa zwiazki, jakie tacza badacza z innymi ludzmi,

grupami spolecznymi, ktorych badacz jest czescia

(np. Ellis, Bochner 2000, Ellis, Adams, Bochner 2010)
oraz artefaktami (np. sztuka), ktorej badacz jest od-
biorca, a niekiedy takze twodrca (np. tekst Brydie-
-Leigh Bartleet [2009] o jej pracy dyrygenta). Intro-
spekcja moze skupiac sie¢ na wlasnych przezyciach,
a takze siega¢ w glab jazni, do jej nieuswiadomio-
nych warstw, mechanizmow obronnych (projekcje,
wyparcia), a takze do poziomu niedyskursywnych
praktyk spotecznych. Ten typ rozwazan inspiruje
si¢ psychoanaliza, zaréwno w wersji klasycznej, jak

i postmodernistyczne;.

Gdy badacz kiadzie wigkszy nacisk na badanie
innych, oznacza to, ze analizuje ich jako jednostki
powiazane interakcjami bezposrednimi lub po-
$rednimi z badaczem, a takze jako cztonkow pew-
nej wspolnoty podzielanych znaczen, nadawanych
dziataniom i obiektom w kontekstach spotecznych
i politycznych (np. Alexander 2011). Tu takze waz-
na moze by¢ ekspresja niestyszalnych, sttumionych
przez hegemoniczne, postkolonialne struktury glo-
sow innych, w ktdérych imieniu badacz przemawia
do czytelnika (por. Pratt 1992), dekonstrukcja relacji
wladzy i przedstawienie sytuacji zyciowej jedno-
stek zmagajacych si¢ z dominujacymi, opresyjnymi
strukturami wladzy, w tym takze wladzy dyskur-
sywnej (Neuman 1996). Autoetnografia, pod wpty-
wem teorii krytycznej, moze by¢ zatem forma kry-
tyki i kontestacji autorytetéw, a takze oporu wobec

wiadzy.

Warto tu podkresli¢, ze ta perspektywa badawcza
jest czyms wiecej niz jedynie odgrywaniem roli
badacza-uczestnika (Lofland i in. 2009) czy ob-
serwatora w pelni uczestniczacego (Hammersley;,

Atkinson 2000), ktora umozliwia glebokie poznanie
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od wewnatrz siatki splecionych znaczen kulturo-
wych i wykorzystanie wiedzy lokalnej w prakty-
kach badawczych. W autoetnografii Inni obser-
wowani sg przez pryzmat wlasnego Ja (Ellis 2004),
nawet jesli silnie podkresla si¢ koniecznos¢ analiz
dialektycznych powiazan, jakie facza osobe bada-
cza z Innymi, a systematyczna analiza wlasnego
doswiadczenia dazy do zrozumienia podzielanych
doswiadczen kulturowych w badanych $wiatach
spofecznych. Analiza Ja powinna by¢ powiagzana
z badaniem struktur spotecznych, procesow kultu-
rowych i kontekstu historycznego, ktérych badacz
jest czescia (Richardson, Adams St. Pierre 2009),
a to, co prywatne odnoszone do tego, co publiczne;
scalenie , spojrzenia na zewnatrz ze spojrzeniem do
wewnatrz” (Tedlock 2009: 656). Dlatego tez badacz
uprawiajacy autoetnografie¢ powinien miec nie tylko
umiejetnosci umozliwiajace gleboka introspekcje,
ale takze rozwinieta wyobraznie socjologiczna. Ja
i Inni tworza nierozdzielng catos$¢. Inni sg zrédlem
jazni jednostki (Mead 1975), uwewnetrznionym
monologiem (Wygotski 1989), jazni jest za$ strumie-
niem, w ktérym mozna Innych oglada¢, dlatego tez
niektérzy autorzy twierdza, ze nawet najbardziej
narcystyczne narracje o sobie i tak sa powiesciami
o Innych (Roth 2008, bo badacz, podobnie jak inne
jednostki, jest w nieustannym procesie transgresji
granic zycia osobistego i spotecznego, subiektyw-
nych standw wewnetrznych i intersubiektywnych

swiatow zewnetrznych (Reed-Danahay 1997).

Autoetnografia jest takze refleksja nad samym pro-
cesem badawczym i jego uwarunkowaniami. Doty-
cza one zaro6wno czynnikow biograficznych i osobi-
stych doswiadczen badacza (por. Lofland i in. 2009),

jak réwniez jego systemu wartosci, preferenciji ide-
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ologicznych, relacji epistemicznych z badanymi
i emocji, jakie pojawiaja sie w procesie badawczym.
Wptywaja one na caty proces badawczy: od formu-
lowania problemu az do opracowania rezultatow
(Reed-Danahay 1997; Clough 2000; Alexander 2011).
Podwazenie Weberowskiej tezy o koniecznosci za-
chowania neutralnego stanowiska wobec wartosci
wzmocnifo zainteresowanie badaczy spotecznymi
uwarunkowaniami procesu badawczego i ogra-
niczeniami, jakie te uwarunkowania nakfadaja na
proces poznawczy, ale takze zaletami, jakie zaanga-
zowane stanowisko etnografa ze soba niesie. Istotne
staje si¢ nie tylko to, co wiemy o otaczajacym nas
Swiecie, ale takze skad czerpiemy o nim wiedze
(Alexander 2011). Refleksyjnosc¢ jest aktem samore-
ferencji, analizy przyczyn wilasnych dziatan badaw-
czych i osadzania ich w szerszym kontekscie spo-
tecznym i politycznym. Swiadomy badacz analizuje
to, co wnosi do procesu badawczego, jak si¢ zmienia
ten proces pod wplywem jego obecnosci w polu
badawczym. Tak rozumiana refleksyjnos¢ wpisuje
sie w projekt socjologii refleksyjnej czy socjoanali-
zy zaproponowanej przez Pierre’a Bourdieu i Loica

Wacquanta (2001).

Definiujac autoetnografie od strony praktyk badaw-
czych, mamy do czynienia zbardzo zréznicowanym
zbiorem desygnatow, ktére pojawiaja sie w metodo-
logicznych dyskursach réznych nauk humanistycz-
nych. A zatem mamy introspekcje i samoanalize (np.
Ellis, Bochner 2000) jako metode charakterystycznag
dla psychologii; opis gesty i perspektywe emiczna,
pojawiajaca si¢ w niektdrych nurtach antropologii
(np. Alexander 2011); szczegdtowa dokumentacje zy-
cia jednostki, spersonalizowany tekst czy opowies¢

o sobie, typ pierwszoosobowej narracji istotnej dla
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badan socjologicznych, historycznych i literaturo-
znawczych (np. Richardson, Adams St. Pierre 2009);
polifoniczny i wielowarstwowy tekst (np. Ronai
1992) jako przedmiot badan literackich; opor wobec
istniejacych systemow hegemonicznych, wazny dla
teorii krytycznych (np. Neuman 1996) oraz ekspre-
sje stanow emocjonalnych, ktéra pojawia sie jako
istotny element wszelkich dzialan artystycznych
(np. Behar 1993). Autoetnografia jako interdyscypli-
narna praktyka badawcza moze by¢ zatem uprawia-
na na gruncie réoznych nauk humanistycznych. To
zroznicowanie przejawia si¢ takze w formach, jakie
moze przyoblec ta metoda, z powodzeniem miesza-
jaca wiele gatunkéw: artykul naukowy, opowiada-
nie, esej, wiersz, dramat, piosenke czy performans.
Zréznicowanie autoetnografii jako metody dotyczy
nie tylko przedmiotu badan i procesu badawczego,

ale takze funkcji, jakie moze petnic.
Funkcje autoetnografii

W naukoznawstwie przyjmuje sig, ze podstawowa
funkcja nauki jest funkcja poznawcza, jednakze
wymienia si¢ takze inne: funkcje perswazyjna, es-
tetyczna (Kaminski 1992), a takze funkcje spotecz-
ne: apologetyczna, demaskatorska, edukacyjng czy
prognostyczna. Analiza badan autobiograficznych
pokazata, ze oprocz wymienionych powyzej funk-
cji w tekstach pojawiaty sie takze inne cele dziatan
naukowych: cel semiotyczny, terapeutyczny i inter-

personalny.

Funkcje poznawcza autoetnografia realizuje po-
przez rozwijanie wyobrazni socjologicznej, ktdra
umozliwia lepsze zrozumienie wzajemnych wpty-

wow zachodzacych pomiedzy jednostka a jej oto-

czeniem spotecznym i kulturowym (Klinker, Todd
2007). Stanowisko to odrzuca determinizm spotecz-
ny i kulturowy, jak réwniez woluntaryzm, zajmu-
jac umiarkowane stanowisko, w ktdéry probuje sie
godzi¢ dualizmy jednostka/spoteczenstwo, dziala-
nie/struktura. Ponadto autoetnograféw interesuja
procesy ukryte, zaréwno te, ktére zachodza w zy-
ciu zbiorowym (np. procesy wykluczenia, repro-
dukcji nieréwnosci spolecznych), jak tez procesy
psychiczne, a eksploracja wymiaru emocjonalne-
go, a nawet duchowego, moze odstonic¢ te warstwy,
ktére sq marginalizowane lub ttumione w Zyciu
codziennym jednostek (Ellis 2004). Kolejnym celem
poznawczym jest zrozumienie, jak przebiega sam
proces badawczy, dekonstrukcja kulturowych i me-
todologicznych praktyk. Refleksyjnos¢ to takze akt
polityczny, odslanianie relacji wtadzy, ktora badacz

narzuca badanym i ktora jest mu narzucana.

Funkcje spoteczne to przede wszystkim funkcja de-
maskatorska i reformatorska. Pierwsza z nich od-
stania opresyjne struktury wladzy i podwaza hege-
moniczne sposoby reprezentacji $wiata. Badacz staje
po stronie zdominowanych i sttumionych gloséw,
aby przemawiac¢ w ich imieniu, z nadzieja, ze w ten
sposob glos wykluczonych stanie si¢ styszalny dla
innych. Jednak ujawnianie hegemonii to wciaz dla
wielu autoetnograféw zbyt mato, trzeba takze pod-
ja¢ dzialania pedagogiczne i polityczne na rzecz
zmarginalizowanej spofecznosci w imie hasel, ta-
kich jak utylitaryzm spoteczny, demokratyzacja czy
upelnomocnienie. Autoetnografia jest narzedziem
praktycznej zmiany $wiata (Alexander 2011). Dowo-
dem moga by¢ listy, jakie otrzymuja autoetnogra-
fowie od czytelnikow, ktérzy twierdza, ze publika-

cje autoetnograficzne zmienily ich zycie ma lepsze
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(Ellis 2004). Teksty autoetnograficzne sg takze przy-
datne w doskonaleniu umiejetnosci zawodowych na-
uczycieli, pracownikéw socjalnych, pielegniarzy, te-
rapeutow i czesto dotycza wykonywanej przez nich
pracy (np. Foster, McAllister i O’'Brien [2005] o pracy
pielegniarzy, Warren [2011] o pracy nauczyciela, Kru-

mer-Nevo [2009] o pracowniku socjalnym).

Funkcja semiotyczna autoetnografii jest zwigzana
z illokucyjna funkcja jezyka konstruujacego rzeczy-
wistos¢ spoteczna. Polega na nadawaniu znaczen
samemu sobie i $wiatu (Ellis, Bochner 2000), stwa-
rzaniu dystansu, ktdry umozliwia redefiniowanie
przeszlosci, przypisywanie jej nowych znaczen i jej
ramowaniu (Denzin 1997; Berry 2006). W narracji
nadajemy sens wiasnemu zyciu, sytuujac je w kon-
tekstach spotecznych, historycznych i kulturowych
(por. Richardson, Adams St. Pierre 2009), a takze
mamy szanse odkry¢ przed samym soba to, co ttu-
mione, ukrywane czy jeszcze niewypowiedziane.
Jak stusznie zauwaza Arthur Bochner, w narracjach
,Mie opisujemy doswiadczen tak, jak je przezywali-
smy, ale wydobywamy sens z tych przezyc¢” (2000:
270 [thum. wlasne]). Autoetnografia jest zatem nie

tyle reprezentacja, co interpretacja.

Kolejna z funkcji — terapeutyczna — jest Scisle po-
wigzana z funkcja semiotyczng. W autoetnografii
jako projekcie refleksyjnym autorzy czesto analizuja
przezycia traumatyczne: choroby, $mier¢, wypadki,
rozlake. Przykladem takich prac jest autoetnografia
Carolyn Ellis o $mierci partnera (1995) czy chorobie
matki (1996), Geraldine Gorman (2012) o rozwodzie
czy Marcusa Weaver-Hightowera (2012) o poronie-
niu. Autoetnografia jest zatem sposobem zmagania

si¢ z trauma, a pisanie jest forma logoterapii i na-
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wet jesli sam proces badawczy jest dla badacza bo-
lesny, istnieje nadzieja, ze w ten sposob cierpienie
zostanie przepracowane (Esping 2011). Epifanie jako
punkty krytyczne, zmieniajace bieg naszego my-
Slenia o swiecie, trajektorie naszego zycia (Denzin
1989) czy sytuacje graniczne (Kafar 2010) sa boga-
tym materiatem analitycznym dla autoetnografow.
Takze w sytuacji, gdy badacz nie zajmuje si¢ bole-
snymi zdarzeniami, autoetnografia moze by¢ narze-
dziem zmiany wiasnych relacji interpersonalnych,
pierwszym krokiem w strone pozytywnych projek-

tow zyciowych.

Funkcja interpersonalna to funkcja jezyka, kto-
ra w teorii komunikowania sformutowanej przez
Michaela Hallidaya (1978) jest odpowiedzialna za
ksztaltowanie relacji miedzy nadawca i odbiorca. Je-
8li potraktujemy autoetnografie jak komunikowany
tekst, to mozemy analizowac go takze w aspekcie re-
lacji nadawca—odbiorca. Autoetnografowie niekiedy
explicite formuluja sady odnoszace si¢ do tej relacji.
Odbiorca jest najczesciej czytelnikiem (w niektdrych
typach autoetnografii widzem), z ktérym nalezy na-
wigzac kontakt o szczegolnych cechach, znacznie
rozniacy sie od relacji interpersonalnych typowych
dla innych gatunkéw badawczych. Autor jest od-
powiedzialny za zaangazowanie odbiorcy tak, aby
wspotodczuwal, przezywal opowiadane historie,
jakby byly mu unaocznione (Berry 2006); koniecz-
ne jest zatem wytworzenie wiezi z czytelnikiem,
wiezi opartej na bliskosci i intymnosci, budowanej
zardwno w sposob formalny (jezykowo), jak i tema-
tycznie (opowiadanie osobistych historii). Autor nie
jest oddalony czy nieobecny, jak to najczesciej bywa
w tradycyjnych tekstach naukowych, ale staje przed

czytelnikiem jako osoba przezywajaca i odczuwa-
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jaca, co wzmacnia autentyczno$¢ tekstu. Tekst jest
plaszczyzna spotkania (Kafar 2010). Czytelnik po-
winien mie¢ poczucie, ze uczestniczy w misterium
obdarowywania, z ktérego wychodzi bogatszy
o doswiadczenie Innego. Ma takze mozliwos¢ po-
szukiwania podobienstw i réznic w sposobach do-
$wiadczania zdarzen przez siebie i przez autoetno-
grafa (Davis 2005). Autoetnografia moze by¢ takze
ujeta jako plaszczyzna dialogu, jaki autor nawigzu-
je z czytelnikiem, dialogu opartego na szczerosci
(Ellis, Bochner 2000; Bochner, Ellis 2002) i otwartosci,
rozumianej jako danie czytelnikowi swobody w in-
terpretacji opisywanych zdarzen, powstrzymanie
si¢ od narzucania wlasnej, odautorskiej wizji swiata
(Ricci 2003). Konstruujac holistyczny opis zdarzen,
istotne jest takze pozostawienie w tekscie przestrze-
ni dla wieloglosowych komentarzy. Hierarchiczne
relacje migedzy czytelnikiem a badaczem-ekspertem
sq odrzucone na rzecz wspolnoty przezy¢ i wspol-

noty znaczen (por. Berger 2001).

Zazwyczaj mowiac o funkcji estetycznej dzieta na-
ukowego, nawiagzuje si¢ do typologii funkcji jezy-
ka sformulowanej przez Romana Jakobsona (1960).
Funkcja ta odnosi si¢ do sposobu, w jaki komunikat
jest formutowany, a zatem do jego formy jezykowej.
Tekst naukowy pewien by¢ jasny, zwiezly, dosto-
sowany do odbiorcy i celéw komunikatu. Tekstom
autoetnograficznym stawia si¢ wyzsze wymagania,
poniewaz formalnie tacza one w sobie wiele gatun-
kéw charakterystycznych zaréwno dla pola nauko-
wego (opis, analiza, raport z badan terenowych), jak
i literackiego (wiersz, dramat, piesn). Z tego wzgle-
du autoetnograf powinien by¢ nie tylko dobrym ba-
daczem, ale takze dobrym pisarzem, dramaturgiem

czy poeta (por. Borowska-Beszta 2009).

Miejsce autoetnografii w sporach
metodologicznych

Autoetnografia, zdaniem Normana Denzinai Yvon-
ny S. Lincoln (2009), pojawita si¢ w piatej fazie roz-
woju badan jakosciowych, zwiazanej z rozwojem
postmodernistycznego, eksperymentalnego two-
rzenia tekstow; rozkwit badan nastgpit natomiast
w fazie szdstej, w okresie badan posteksperymen-
talnych, jaki mial miejsce pod koniec ubieglego stu-
lecia i zwigzany byt z licznymi publikacjami, ktore
ukazywaty si¢ naktadem wydawnictwa AltaMira
Press oraz na lamach takich pism, jak na przy-
ktad ,Qualitative Inquiry”, ,Qualitative Research”,
»Journal of Contemporary Ethnography”. Ale bar-
dzo wazne dla zrozumienia sensu autoetnografii
jest to, co sie dzialo w fazie trzeciej (lata 1970-1986),
fazie rozmytych gatunkow, oraz fazie czwartej:
kryzyséw reprezentacji, legitymizacji i praktyki,
ktére to kryzysy sklonily badaczy do poszuki-
wania alternatywnych metod badawczych (Jones
2009). Antropologia w tych fazach szczegdlnie
mocno interesowata si¢ wptywem osoby badacza
na proces badawczy oraz glosita hasto refleksyjne-
go i krytycznego uprawiania etnografii (np. Mar-
cus, Fischer 1986). Badacz stat si¢ jednym z obiek-

tow badan.

Autoetnografia byta odpowiedza na toczone deba-
ty; nawet jesli jej zwolennicy nie brali bezposrednio
udziatu w dyskusjach metodologicznych, to zajmo-
wali okreslone stanowisko dotyczace ontologii i epi-
stemologii rzeczywistosci spotecznej, pozostajac
pod wplywem bardzo zréznicowanych, a niekiedy
konkurujacych ze soba perspektyw teoretycznych,

takich jak postmodernizm, teorie postkolonialne,
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poststrukturalizm, konstrukcjonizm, teorie kry-

tyczne czy interakcjonizm symboliczny.

W kwestii ontologii swiata spotecznego autoetno-
grafowie przyjmuja teze, Ze nie ma jednego Swiata
spotecznego, ale mamy do czynienia z wieloscia
rzeczywistosci czy swiatéw spotecznych, dlatego
tez nalezy dystansowac si¢ od préb generalizacji
opiséw. Swiaty te sq konstruowane w procesach
komunikacji symbolicznych za pomoca zrdznico-
wanych systemow znaczen, nie tylko sytemu jezy-
kowego. Teksty autoetnograficzne probuja oddac
polisemiczno$¢ rzeczywistosci w wymiarze for-
malnym, wprowadzajac wieloglosowos¢ narra-
qji, dialogicznos¢, heteroglozje, a takze roznicujac
srodki wyrazu, tworzac hybrydyczne konstrukcje,
charakterystyczne dla fazy rozmytych gatunkow,
i poszukujac alternatywnych form reprezenta-
cji (np. sztuka, poezja) (por. Spry 2001). Podobnie
jak rzeczywistos¢, ktora jest polisemiczna, wielo-
znaczna i ciagle zmieniajaca sie, tak i jazn badacza
jest ptynna, zdecentralizowana i sfragmentaryzo-
wana. Jazn ta nie tworzy w tekscie autoetnogra-
ficznym spojnej catosci, nie jest tez strumieniem
przezy¢, jak w powiesciach Jamesa Joyce’a, ale bar-
dziej przypomina kalejdoskopowe obrazy, ktore
ukladajg fragmenty zdarzen w réznych konfigura-
cjach, szczegdlnie w tekstach eksperymentujacych
z forma (np. Sawrey 2005). Ptynnos¢ jazni impli-
kuje jednoczesnie nieostros¢ jej kranicéw, zatarcie
granic pomiedzy Ja/Inny, obserwowanym/obser-
wujacym, podmiotem poznajacym i obiektem po-

znania (por. Clough 2000).

Przyjmowane w autoetnografii zalozenia episte-

mologiczne sa charakterystyczne dla teorii post-
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modernistycznych i teorii krytycznych. Klasycz-
na definicja prawdy, verum est adaequatio intellectus
et rei, zostala zastgpiona teza o jej dyskursywnym
konstruowaniu w spofecznosciach epistemicznych,
a w konsekwencji tezg o wielosci prawd. Realizm
poznawczy zostal odrzucony. W konsekwencji au-
toetnografia dystansuje si¢ od tworzenia wielkich
narracji, formutowania sadéw o prawidtowosciach
zycia spolecznego, preferujac podejscie idiograficz-

ne i ateoretyczne.

Bardzo wazna kwestia w autoetnografii jest jej
przydatnos¢. Wiedza ma cele praktyczne: ma
przynosi¢ zmiang spoleczna przez upetnomocnie-
nie grup zmarginalizowanych. W zwiazku z tym
zmienia si¢ tez pozycja badacza w procesie badaw-
czym, nie jest juz dtuzej mozliwe utrzymanie jego
dominujacej pozycji wobec badanych, ich orien-
talizacja, ograniczanie swobody odbiorcow przez
dominujace reprezentacje (por. Marcus, Fisher
1986). Nie moze on narzuca¢ wlasnej interpreta-
cji rzeczywistosci, ale zobowiazany jest dopuscié
innych do jej wspétkonstruowania. Powinien on
takze wyraznie okresli¢ wlasne stanowisko ide-
ologiczne i nie kry¢ sie za parawanem obiektywi-
zmu. W rezultacie, ujawnienie badacza w proce-
sie badawczym jest jednoczesnie jego usunigciem
w cieni, podwazaniem jego pierwszoplanowej roli

interpretatora.

Nie wszystkie omowione powyzej zatozenia beda
wyraznie obecne w kazdej autoetnografii, nie tyl-
ko dlatego ze czes¢ z nich jest przyjeta implicite, ale
takze dlatego, iz tezy te moga by¢ mniej lub bardziej
wyeksponowane w tekscie, w zaleznosci od upra-

wianego przez badacza typu autoetnografii.
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Typy autoetnografii

Zdaniem Deborah Reed-Danahay (1997) autoetno-
grafie r0znia siebie od siebie w zaleznosci od tego, na
jaki czton nazwy ,autoetnografia” klada nacisk: etno-
(kulture) czy auto- (jazn), jednakze nie oznacza to, ze
kultura i jazn sa traktowane alternatywnie. Niekto-
rzy autorzy wiecej uwagi poswiecaja kontekstowi
i przyjmuja stanowisko realistyczne (np. Leon An-
derson), inni zas preferuja stanowisko subiektywne
(np. Norman Denzin, Carolyn Ellis), zas jeszcze inni
poszukuja rownowagi, zachowujac jednoczesnie per-
spektywe konstrukcjonistyczng (Chang 2008). Wsrod
autorow tekstéw autoetnograficznych trwaja dysku-
sje metodologiczne na temat tego, ktéry z typow au-
toetnografii jest prawomocny. Na przyktad Norman
Denzin (2006) uwaza, ze proponowana przez Leona
Andersona autoetnografia analityczna jest jedynie
etnografia, Anderson natomiast twierdzi, iz pozy-
tywnie oceniane przez Denzina teksty nazbyt od-
dalaja sie od tradycji etnograficznej (por. Anderson
2006). Typy autoetnografii najczesciej wymieniane

w analizowanych tekstach to:

¢ autoetnografia analityczna (analytic autoethnog-
raphy) (np. Anderson 2006), w ktorej zaktada sig,
ze badacz prowadzi refleksyjng analize grupy
czy ukladu spolecznego, ktorych jest cztonkiem.
Osoba badacza jest aktywna, angazuje si¢ w in-
terakcje z informatorami i jest wyraznie wi-
doczna w narracji. Ten typ autoetnografii jest
najbardziej pozytywnie nastawiony do ,teorety-
cznego zrozumienia szerszego zjawiska spotec-
znego” (Anderson 2006: 375 [ttum. wlasne]), nie
stroni zatem od budowania uogdlnien i silnego

wiazania jednostki z kontekstem spotecznym.

Centralnymi problemami sg praktyki epistem-
iczne, problematyzacja procesu badawczego

i relacje badacza z otoczeniem.

autoetnografia ewokacyjna (evocative autoethnogra-
phy) (np. prace Ellis i Bochnera) skupia si¢ przede
wszystkim na przezyciach badacza, jego emoc-
jach, myslach, postrzezeniach, fizycznych dozna-
niach, a dopiero poprzez te przezycia probuje
uchwycic¢ spoteczne i kulturowe elementy swiata
zycia codziennego. Ten typ narracji jest uznawany
za najbardziej osobisty, niekiedy wrecz obnazaja-
cy badaczy, upubliczniajacy to, co uznawane jest

zwykle za intymne (por. Denshire, Lee 2013).

autoetnografia performatywna (performative au-
toethnography) jest uciele$niong forma reprezen-
tacji przezy¢ przez dzialania sceniczne. Perfor-
mans nie towarzyszy tekstowi, nie stanowi jak-
iejs formy didaskaliow, ale cialo jest nosnikiem
znaczen, otwiera mozliwosci nadawania nowych
znaczen i transformacji juz istniejacych: ,to, co
wewnetrzne zostaje somatycznie przeksztalcone
w to, co zewnetrzne semantycznie” (Spry 2001:
721 [thum. wlasne]). Odgrywanie moze odstaniac
niedyskursywne poktady $wiadomosci, a takze
nieswiadomosci, w rozumieniu Freudowskim.
Tekstualizacja ciata, polegajaca na tym, ze ciato
jest podstawowym medium, przez ktdére prze-
kazywane sa znaczenia, sprawia, ze narrator jest
uobecniony, a doswiadczenia sa zintensyfikow-
ane, bardziej angazuja odbiorcow, ale takze i au-
toetnografa-aktora, ktory grajac siebie samego,
przywotuje przeszle zdarzenia, unaocznia je
i ucielesnia. Moze by¢ sposobem oczyszczenia

sie z przykrych przezy¢ przez wyrzucenie ich na
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zewnatrz, jak to bywa w psychodramach (Czapow
i Czapdéw 1979). Przyktadem takiego tekstu moze
by¢ performans Ode to the Absent Phallus (Spry
2001) na temat traumy zwigzanej z gwattem. Ten
typ autoetnografii rozwija si¢ pod silnym wpty-
wem teorii krytycznej, a w centrum zaintereso-
wan sa relacje wladzy, ich wpisanie w dyskurs
i cialo oraz ich uciele$nione renegocjowanie. Jezyk
jest medium wladzy, opresyjna siecia znaczen,
z ktdrej mozna si¢ wyzwoli¢, wybierajac pozawer-

balne srodki ekspresji.

* duoetnografia (duoethnography, narrative co-con-
struction) jest tekstem pisanym we wspotpra-
cy z drugim autoetnografem. Teksty te kom-
ponowane sa wielowarstwowo, skladaja sie
z kilku narracji, faczy je za$ jakis okreslony prob-
lem, postad, typ przezy¢ czy pojecie. Narracja
kazdego z autorow jest przestrzenia odniesienia
dla drugiej narracji, mozna zatem powiedzie¢, ze
teksty wzajemnie si¢ o$wietlaja, wydobywajac
nowe sposoby interpretacji. Tekst dokumentuje,
jak przezywane doswiadczenia wzajemnie sie
konstytuowaty, pokazujac w ten sposdb szersza
perspektywe i palete doswiadczenn. Metoda
ta probuje pokazad, jak umowne i niestabilne
sa granice Ja-Inni i w jaki sposdb relacje te sa
wspotkonstruowane. Przyktadem takich pracjest
tekst Richarda Sawyera i Joe Norrisa (2004) na
temat ksztaltowania si¢ ich pogladéw odnosnie
do homoseksualizmu (oméwienie innych tek-

stow zob. Norris 2008).
* autoetnografia wspolnotowa (community —au-

toethnography) przypomina zatozeniami duoet-

nografie, z tym ze dialog prowadzony jest w ra-
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mach okreslonej spotecznosci. Tu takze kluczowe
sq relacje miedzy jednostkami, intersubiekty-
wne procesy ksztattowania jazni oraz negocjacje

znaczen (np. Toyosaki i in. 2008).

* wielowarstwowa relacja (multilayered account) to
tekst, w ktorym autor eksploruje wiele gtosow
wtlasnej jazni, aby odda¢ temporalny i wieloas-
pektowy wymiar wlasnych doswiadczen. Jazn
jest procesem, w ktorym przeszios¢ wptywa na
terazniejszosc, a przyszlosc jest juz obecna w ter-
azniejszosci jako projekt. Wieloglosowo$¢ jazni
portretowana jest przez komponowanie tekstow,
z ktérych kazdy opowiada o innym self, wlaczajac
takze doswiadczenia imaginatywne: sny, marze-
nia, fantazje. Glownym przedmiotem analiz jest
polifoniczne Ja (np. Rambo 2005). Podmiot jest
tworzony przez narracje, dlatego jest on, podob-
nie jak one, fragmentaryczny i rozproszony. El-
ementem spajajacym jest podmiot opowiadajacy

(Pensoneau-Conway, Toyosaki 2011).

* metaautoetnografia (metaautoethnography) to tekst
na temat pisania autoetnografii, problemdéw
i zmagan, jakie napotyka badacz decydujacy sie
na taka metode, oraz refleksja nad tekstem juz
napisanym, ktéoremu mozna nada¢ nowa inter-
pretacje. Przyktadowe prace, w ktérych wyraznie
widoczne sg watki metaautoetnograficzne, to na

przyktad teksty Ellis (2004), Charlés (2008).
Kryteria oceny tekstu autoetnograficznego
Postmodernizm, odrzucajac klasyczna definicje

prawdy, zakwestionowat dotychczasowe kryteria

oceny tekstu naukowego: obiektywizm, rzetelnos¢
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i trafnos¢. W ich miejsce proponowane sa inne kry-
teria, ktére pozwolg wyselekcjonowac¢ wartosciowe
teksty autoetnograficzne. Nie jest to jednak proste
zadanie; niektdrzy badacze, cho¢ dostrzegaja po-
trzebe uscislenia warunkéw, jakie powinien spet-
nia¢ dobry tekst (np. Holt 2003), uwazaja, ze takich
kryteriow jeszcze nie ma, bo metoda jest nowa. Inni
natomiast w ogole sa przeciwni standaryzacji kryte-
ridéw oceniania, twierdzac, ze jest to akt narzucania
hegemonicznej wladzy dyskursywnej swobodnemu
dziataniu twdrczemu, bowiem jakas grupa uprzy-
wilejowanych badaczy chce decydowac o ksztalcie
calego pola badawczego (Denzin, Giardina 2006).
Sa takze badacze, ktdrzy nalegaja, aby autoetno-
grafia spetniala wymagania naukowosci (Bloor,
Wood 2006). Czesto (np. Berry 2006) przywotuje sig
kryteria zaproponowane przez Laurel Richardson
(2000), ktora uwaza, ze dobry tekst etnograficzny
powinien wnosi¢ wktad w rozw¢j wiedzy, oddawac
doswiadczenia w sposdb autentyczny i wiarygod-
ny, speinia¢ warunek refleksyjnosci w procesie ba-
dawczym, posiada¢ walory estetyczne i wplywac
na odbiorce emocjonalnie i intelektualnie, pobudza-
jac go do dziatania na rzecz pozytywnych zmian
w swoim zyciu i srodowisku spofecznym. Denzin
(2003) ceni teksty, ktére zapraszaja do dialogu mo-
ralnego, oferuja utopijne wizje $wiata i sa politycz-
nie zaangazowane, Ellis (1995) za$ — autoetnografie,
ktdre daja poczucie autentycznosci przezyc¢ i s wia-
rygodne. Egon Guba i Yvonna Lincoln (1989) zaleca-
ja, aby teksty braly pod uwage rézne perspektywy
interpretacyjne, szczegolnie takie, ktore sa ze soba
w konflikcie, i odslaniaty podstawy tego konfliktu
oraz spelnialy, przynajmniej cze$ciowo, kryteria au-
tentycznosci ontologicznej, edukacyjnej, katalitycz-

nej i taktyczne;.

Ontologicznie autentyczne teksty poszerzaja wie-
dzg, ale takze umiejetnosc¢ dziatania w konkretnych
kontekstach (cele praktyczne). Edukacyjna auten-
tyczno$¢ ma z kolei pobudza¢ do samorefleks;i,
a takze pogtebia¢ zdolnos¢ rozumienia siebie i in-
nych. Autentycznos¢ katalityczna to illokucyjna
moc tekstdw, ich zdolnos¢ do wywotywania zmiany
spotecznej i upelnomocniania. Kryterium taktycz-
nej autentycznosci wskazuje, na ile dany tekst fak-
tycznie wprowadzit pozytywne zmiany spoleczne

lub zainspirowat do takich zmian.

A zatem teksty autoetnograficzne musza spelniac
nie tylko kryteria poznawcze, takie jak poglebianie
wiedzy o Innym, o kontekscie spotecznym, kulturo-
wym, politycznym, historycznym swiata, w ktérym
zyje badacz, szczegodlnie o relacjach wtadzy i proce-
sach marginalizacji. Powinny takze spetniac kryte-
ria praktycznej uzytecznosci zaréwno dla badacza,
jak i dla spotecznosci. Istotne jest takze polifoniczne
reprezentowanie zdarzen i dbatos¢ o to, aby nie wy-
kluczac¢ wielosci perspektyw interpretacyjnych oraz
zaspokajanie potrzeb estetycznych czytelnikow.
Dobra autoetnografia jest zatem nie tylko wiedza,
ale dziataniem spolecznym oraz estetycznym arte-
faktem. Warto zwrdci¢ uwagg, ze nie wymaga sie od
niej, aby opisywala rzeczywistos¢ zgodnie z tym,
wie es eigentlich gewesen (,to, co si¢ naprawde wyda-
rzylo”), jak postulowat historyk Leopold von Ranke,
ale wystarczy, aby byla podobna do prawdy, prze-
konujaca, zas pojecie autentycznosci nie odnosi sie
do zgodnosci z rzeczywisto$cig, ale do sprawstwa
(z gr. authéntes to sprawca) i skutecznosci. Tekst au-
toetnograficzny ma poruszaé, angazowac¢ emocjo-
nalnie (np. Ronai 1992; Behar 1993; Ellis 2004) i zmie-

niaé rzeczywistos¢, posiada¢ moc illokucji. Dlatego
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tez tak wazny jest nie tylko aspekt tresciowy tekstu,

ale takze retoryka i forma.

Rézne sposoby konceptualizaciji etnografii maja wy-
razne konsekwencje w praktyce pisania, w formie
tworzonych tekstow. Autoetnografia jest przykla-
dem gatunku rozmytego. Najbardziej kontrower-
syjne formy autoetnografii sa bardzo osobistymi
wyznaniami, w ktérych w ogodle nie pojawiaja sie,
lub tez pojawiaja si¢ bardzo rzadko, odniesienia
do innych prac naukowych i osadzenia w teoriach
naukowych. Tekst moze mie¢ forme poezji, odsta-
niajacej piszacemu i czytelnikowi nowe, potencjal-
ne znaczenia i sposoby interpretacji, dramatu, per-
formansu artystycznego, materiatéw wizualnych
czy wrecz fragmentoéw fikcji (np. Ellis w The Eth-
nographic I: A Methodological Novel About Autoethno-
graphy [2004]), wykorzystuje sie takze przystowia,
piesni i dziatania teatralne. Stosuje si¢ réznorodne
techniki zbierania danych: obserwacje, wywiady;,
dzienniki samoobserwacji, artefakty. Forma tekstu
jest silnie powigzana ze strategiami retorycznymi,
co faczy sie z przyjeta teza o konstruktywistycznej
mocy jezyka.

Komponowane wielowarstwowo teksty moga skla-
dac sie z kilku narracji na okreslony temat, spaja je
zas$ jakis okreslony problem, posta¢, typ przezy< czy
pojecie, a poszczegolne narracje staja si¢ przestrze-
nig odniesienia dla innych opowiesci. Bardzo cze-
sto stosowanym $rodkiem stylistycznym jest meta-
fora spajajaca watki, na przyklad podrézy w opo-
wiadaniu Pata Sikesa (2006). Jednakze narracje nie
musza by¢ spdjne, przeciwnie — sa forma literacka
odzwierciedlajaca formy naszego zycia — niespojne-

go, pelnego sprzecznosci i niejasnosci. Moga miec¢
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zrdznicowanastylistyke, najczesciej jest to narracja
pierwszoosobowa, charakterystyczna dla tekstow
autobiograficznych, ale takze mozliwe sa narra-
cje udialogizowane oraz beletrystyczne opowiesci

(MclIlveen 2008).

W narracjach pierwszoosobowych, pisanych z per-
spektywy Ja, glos badacza jest pierwszoplanowy,
wyraznie widoczny, w przeciwienstwie do trady-
cyjnych form gatunkéw naukowych, w ktérych
pasywizuje si¢ lub ukrywa autora (np. formy bez-
osobowe typu ,ustalono”, ,zbadano”). Narracje
pierwszoosobowe buduja relacje bliskosci, intym-
nosci miedzy autorem a czytelnikiem. Niektorzy
ostrzegaja nawet (np. Wyatt 2006), ze w przypadku
scen zwiazanych z przezyciami traumatycznymi,
relacja ta moze by¢ zbyt bliska i wprawiac czytel-
nika w zazenowanie, jakie pojawia si¢, gdy wkra-
czamy w intymny $wiat Drugiego. Inni autorzy
(np. Adams, Jones 2011) postuguja sie takze for-
ma ,my”, co wzmacnia wspolnote doswiadczania
$wiata z czytelnikiem: moje do$wiadczenie staje
si¢ twoim, a zatem naszym. Taki sposdb narracji
moze silniej mobilizowa¢ odbiorce do samoreflek-

sji i dzialania.

Bardzo wazna role odgrywa umiejetne postugi-
wanie si¢ srodkami stylistycznymi i retoryczny-
mi, aby uprawdopodabniaé narracje, przykuwad
uwage czytelnika tak, by tekst ,chwytat za kol-
nierz i zadal, aby go stuchano i odczuwano” (Ber-
ry 2006: 3 [ttum. wlasne] za Bochner, Ellis 2006).
Jak nalezy pisa¢? Wskazdwka moze by¢ tak zwane
,nowe dziennikarstwo”, ktére wptynelo na bada-
nia jako$ciowe jeszcze w fazie rozmycia gatunkow

i kryzysu reprezentacji (Denzin 1997). Pisarz po-
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winien posiada¢ umiejetnosci reporterskie, aby nie
zanudzac czytelnika (Caulley 2008). Szczegolnie
wazny jest pierwszy akapit, przykuwajacy uwage
czytelnika (np. ,Moje dziecko umartfo. Na imie jej
Matylda” [Weaver-Hightower 2012: 462]). Udra-
matyzowangq fabute nalezy budowac na scenach,
ktdre obrazuja sytuacje, a nie o niej opowiadaja.
Metafory sa takze bardzo przydatne, bo maluja
obraz w sposéb wielowymiarowy. Uzycie czasu
terazniejszego wzmacnia naocznos¢, otwiera do-
step do ,bycia tam” i doswiadczania. Czasowni-
ki w stronie czynnej dynamizuja sceny, taczac je
W poruszajace sie obrazy. Istotna jest dbatosc o de-
tale w opisie, ktore wywotuja lub przywotuja emo-
cje, na przyklad dzwieki, zapachy, kolory. Tekst
nasyca si¢ emocjonalnym stownictwem, unika na-
tomiast cytatow ze Zrodel naukowych i zargonu
naukowego. Przywolywane rozmowy powinny
pojawiac sie bez parafrazowania i wygladzania.
Autor unika narzucania interpretacji, a zatem sce-
ny malowane piérem to mocne kreski, pozosta-
wiajace mozliwos¢ wypelnienia ich trescia przez
czytelnika. Nalezy sie wystrzegac stylu rozwlekte-
go, redundantnych zwrotéw. Zdania powinny by¢
krotkie. Te zabiegi sprawiaja, ze czytelnik jest bar-
dziej zaangazowany w interpretacje tekstu (Bur-

roway 2003; Raab 2013).

Powyzsze uwagi dotyczace strategii retorycznych
nalezy traktowac jako wskazdéwki dla piszacych
teksty, cho¢ moga by¢ one podstawa dla kryte-
riow oceny tekstu autobiograficznego. Co prawda
pisanie jest dziataniem tworczym, bez przyjetego
z gbry modelu. Niemniej jednak, aby spetnic kryte-
ria autentycznosci i wzmocni¢ moc illokucyjna tek-

stu, warto zastanowi¢ si¢ nad jego forma jezykowa.

Problemy metodologiczne

Autoetnografia jest metodologiczng odpowiedzia
na problemy postmodernistycznie zorientowanych
teorii. Niektdre z tych probleméw prébuje rozwia-
za¢ (np. kryzys legitymizacji, reprezentacji i prak-
tyki), stwarza jednakze nowe trudnosci zaréwno

teoretyczne, jak i metodologiczne.

Jednym z takich problemow jest niejasny status au-
tora autoetnografii. Jest to zwigzane z policentry-
zacja jazni, ptynnoscia i niestabilno$cia tozsamosci
badacza, konstruowanej w praktykach dyskursyw-
nych. Kim jest zatem podmiot opowiadajacy? Jak
pogodzi¢ autentycznos¢ relacji z fragmentaryzacja
narratora? Destabilizacja tozsamo$ci sprawia, ze
to, co spaja te sfragmentaryzowane jaznie, to osoba
narratora. Kim zatem jest narrator? Jesli przyjmie-
my, ze tozsamosci sa konstruowane dyskursywnie,
to skad wiadomo, iz nie sa one wytworem opre-
syjnych dyskurséw, z ktérych tekst ma wyzwalac?
Problemem moze by¢ takze niejasna sytuacja bada-
cza: z jednej strony jest on w pelni uczestniczacym
czlonkiem badanej spotecznosci, z drugiej zas — jej
obserwatorem. Niektorzy badacze maja watpliwosci
(np. Buzzard 2003), na ile sprawnie mozna te dwie
role wypetnia¢ jednoczesnie, zwtaszcza gdy auto-
etnograf zobowiazany jest jednoczesnie prowadzi¢

samoobserwacje.

Kolejng trudnoscia moze by¢ proba odtworzenia
przezy¢, ktére badacz opisuje retrospektywnie.
Szczegolnie w sytuacjach, ktdre sa silnie nacecho-
wane emocjonalnie, trudno wypracowac narzedzie
jezykowego przektadu tych emocji. Osoby probu-

jace opowiedzie¢ o traumatycznych przezyciach
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mialy problemy z przektadem doswiadczen na
jezyk opisu, ktéry intelektualizuje przezycia emo-
cjonalne i nie oddaje ich bogatej tresci (por. Tamas
2009). Nie jest takze tatwo zachowac¢ umiar, aby
narracja nie przekraczata granic intymnosci czy
bliskosci (Wyatt 2006), wpisujac si¢ z , kulture trau-
my” popularyzowang przez programy typu talk
show, w ktdrych zaciera si¢ granice miedzy tym, co

prywatne i tym, co publiczne (Clough 2000: 287).

Niezmiernie wazny jest takze problem prawdziwo-
Sci relacji, szczegdlnie dla oséb opowiadajacych sie
za realizmem epistemologicznym (o ile tacy siegna
po autoetnograficzne teksty). Autoetnografia dos¢
luzno interpretuje swobode badacza w konstru-
owaniu reprezentacji zdarzen. Wychodzac z zaloze-
nia, ze opis jest zawsze interpretacja, dopuszcza sie
wprowadzanie zmian w przebieg zdarzen, tworze-
nie fikcyjnych postaci za pomoca kompresji zdarzen
i 0sOb oraz dokonywanie skrétdw czy uogdlnien
(Caulley 2008). Mozliwe jest takze przywotywanie
konwersaciji tak, jakby byla transkrypcja odbytych
rozmow, gdy faktycznie jest to jedynie niepelna re-
trospekcja lub fikcja (Walford 2004).

Zasady etyczne, wazne w badaniach spotecznych,
odgrywaja w autoetnografii szczegolng role ze
wzgledu na przyjmowang etyke relacyjna, opar-
ta na dialogu, wzajemnosci, odpowiedzialnosci
i wzajemnej trosce. Dlatego tez nalezy wzia¢ pod
uwage konsekwencje wynikajace z pisania o in-
nych, zwlaszcza ze sa to najczesciej osoby bliskie
badanemu. Problemem etycznym w badaniach au-
toetnograficznych jest zachowanie warunku anoni-
mowosci — ze wzgledu na jawnos¢ osoby badacza

i jego relacji z innymi. Problematyczne moze by¢
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takze uzyskanie zgody na badanie, poniewaz sama
czynno$¢ pisania, jak i sposéb interpretacji sytuacji
przez badacza moga spowodowac konflikty, napie-
cia, a nawet zerwanie relacji. Badani powinni mie¢
zapewniong mozliwos¢ wycofania si¢ z uczestnic-
twa w procesie badawczym. Ale co zrobi¢ w sytu-
acji, gdy osoby te posrednio uczestnicza w takim
procesie, bo obiektem badan jest autor, ktéremu
trudno odmdwic prawa pisania o sobie samym? Nie
ma tu prostych rozwiazan. Jedni badacze prébo-
wali negocjowac jakies wspdlne, satysfakcjonujace
wszystkie strony stanowisko, inni za$ udostepnia-
li jedynie czes¢ notatek (np. Ellis w autoetnografii
o relacjach z matka), a jeszcze inni w ogdle nie in-
formowali 0séb z otoczenia, ze pisza narracje (Wy-
att 2006). Ogodlna zasada, jak radza do$wiadczeni
autoetnografowie, to zasada wiekszego dobra: czy
lepiej jest, aby dany tekst powstat, czy lepiej z niego
zrezygnowac¢ w imie wyzszych racji? Mozna takze
postuzy¢ sie zabiegami, w ktérych zaciera si¢ gra-
nice pomiedzy fikcja a rzeczywistoscia: selektyw-
nie dobiera¢ opisywane zdarzenia, zmienia¢ watki,
tworzy¢ nowe postacie czy zupelnie zmieni¢ pozy-
cje narratora w tekscie, aby utrudnic identyfikacje
osob (Ellis 2007). Jednakze krytycy zauwazaja, ze
nawet jesli takie zabiegi sa uzasadnione wzgledami
etycznymi, to czy nadal mamy do czynienia z bada-
niem naukowym, czy sa to po prostu teksty literac-
kie, w dodatku niekiedy tak stabe, ze ocierajace si¢

o grafomanie¢ (Maguire 2006).

Krytycy autoetnografii wskazywali takze na inne
trudnosci: zbytni emocjonalizm, a nawet narcyzm i
solipsyzm, samoeksploracje, ktdra jest interesujaca je-
dynie dla samego autora i ewentualnie jego bliskich.

Zbytnie skupienie na sobie sprawia, ze zbyt stabo eks-
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ponowany jest kontekst kulturowy i spoteczny oraz,
wbrew deklaracjom, gubi si¢ tematy istotne publicz-
nie. Zwracano takze uwage na niemoznos¢ replikacji
danych, skrajnosc idiograficzna i ateoretycznosc (por.
Coffey 1999, Holt 2003; Walford 2004; Maguire 2006).
Zarzuty te, czesto dos¢ powierzchownie oceniajace
autoetnograficzne teksty bez powiazywania ich z
ogdlnymi debatami metodologicznymi, sa nierzadko
przywotywane w publikacjach i w rezultacie moga
przyczyniac sie do dyskredytacji autoetnografii jako

metody badawczej.
Zakonczenie

Krytyczne opinie oraz problemy, ktére wiaza sie
z pisaniem autoetnografii, nie musza przestaniac
zalet, jakie ta metoda posiada i korzysci, jakie moz-
na z ta metoda wiazac oraz funkcji, ktérych nie pel-
nig zadne inne metody jako$ciowe. Dla socjologdw,

a takze innych badaczy Zycia spolecznego, niektdre
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What Is Autoethnography Good For? Critical Analysis of Autoethnography as Research

Metod

Abstract: If we want to accept autoethnography as a valid research method, we need to clearly determine what kind of cognitive

values it may contribute to the research process. In this article, I examine the way in which autoethnography is defined by its

adherents and the functions for its writers and readers. I also present different types of autoethnography taking into account its

specific ontological and epistemological foundations. These deliberations are framed in broader context of methodological debates

on defining the criteria of scientific knowledge in social sciences and the demarcation problem about how to distinguish between

scientific investigation and pseudo-scientific or pseudo-literary activities. I use methodological publications and autoethnographic

texts as the data to the analysis.

Keywords: autoethnography, methodology of social science, research ethics, quality of research, postmodern turn
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ograniczeniach i domknieciach autoetnografii

Abstrakt Tekst podejmuje dyskusje w sporze pomiedzy przedstawicielami nurtu ,sugestywnego” i ,,analitycz-

nego” w prowadzeniu badan autoetnograficznych. Gtéwne zatozenie tekstu méwi, ze te dwa podejscia

mozna ze soba taczy¢, wykorzystujac zalety kazdego z nich. Autor wskazuje na ograniczenia podej-

Scia , sugestywnego” i poddaje krytyce jego glowne zatozenia odnoszace sie do braku zaangazowania

w rozwoj teoretyczny dotyczacy kultury. Uznaje sie za zasadne twierdzenie o koniecznosci refleksyjnej

analizy roli badacza w procesie badawczym. Nie wydaje si¢ jednak, by uwiktanie badacza w strukture

normatywna, spoleczng badanej kultury uniemozliwiato tworzenie bardziej ogélnych wyjasnien doty-

czacych badanych zjawisk. Mozna to osiggnac¢ chocby przez zréznicowanie dostepnych danych empi-

rycznych, na przyktad w postaci wywiadow z innymi cztonkami kultury czy analize tresci. Akcento-

wanie sugestywnych walorow autoetnografii nie musi sta¢ w sprzecznosci z dazeniem do odkrywania

porzadku organizacji spotecznej i autochtonicznych wzoréw kulturowych. W tekscie znalazto sie row-

niez miejsce na watki z badan wtasnych. Autoetnografia medytacji oraz kultury kibicowskiej pozwala

nie tylko poszerzy¢ wiedze dotyczaca tych zjawisk, ale takze wskazac¢ ograniczenia i zalety metody.
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ola badacza w naukach spotecznych od kilku
Rdekad stanowi zrédio kontrowersji, watpliwo-
$ci, metodologicznych sporow. Jaki ma ona wpltyw
na badana rzeczywistos¢? Czy ja konstruuje za po-
moca swoich zalozen, wartosci i uprzedzen? Czy
dyskusja o dychotomii obiektywne versus subiek-
tywne ma jeszcze jakikolwiek sens po tak zwa-
nym ,przetomie postmodernistycznym”? Czy po-
winni$my zawiesi¢ proby odzwierciedlania $wiata
i skupic si¢ na jego pedagogicznej badz politycznej
zmianie? Powyzsze dylematy dziela myslicieli, ale
réwniez nie pozostaja bez wptywu na ksztattowa-
nie podejs¢ metodologicznych oraz rozwijanie tech-

nik i metod badawczych. Ponizszy tekst wpisuje sie

Medytacja i futbolowa goraczka. O potencjale, ograniczeniach i domknieciach autoetnografii

w pewien szerszy kontekst refleksji dotyczacych roli
badacza w eksplorowaniu kultury. Dotyczy metody
autoetnograficznej i mozliwosci jej ewentualnych
zastosowan. W tekscie konfrontuje si¢ ze soba dwie
— odmienne w kontekscie dotarcia do ,prawdy”
o rzeczywistosci — odmiany tej metody: analityczna
i sugestywna'. Obie wydaja si¢ reprezentowac bie-
gunowo rézne podejscie do roli badacza i statusu
badan socjologicznych czy etnograficznych. Pierw-
sza zwiazana jest z funkcjonujacym co najmniej od
czasow szkoty chicagowskiej przeswiadczeniem, ze
teoretyczne rozumienie szerszych spotecznych zja-
wisk jest wciaz mozliwe (nawet z wykorzystaniem
autoetnografii). W drugim przypadku dazenie do
reprezentacji $wiata empirycznego zastapiono
$wiadectwem (czesto przejmujacym, sugestyw-
nym wilasnie) osobistego zakorzenienia w kulturze,
a motywacje poznawcza zastapita daznos¢ do zmia-

ny spotecznej i politycznego zaangazowania.

W artykule probuje sie powigzac pewne watki funk-
cjonujace w obu odmianach. Zaklada sie, Ze autoet-
nografia nadal moze stuzy¢ poznawaniu ,,autochto-
nicznych” dyskurséw kulturowych. Jej rola w odkry-
waniu wlasnego umiejscowienia w danej kulturze
wecale nie musi funkcjonowac¢ w sprzecznosci z pro-
cesami poznawczymi stuzacymi do lepszego rozu-
mienia $wiata. Osobiste, autoetnograficzne zrédla
moga — choéby w potaczeniu z innymi danymi — by¢
$wiadectwem funkcjonujacych w kulturze wzorcow

i dyskursow. Dopuszcza si¢ mozliwos¢ teoretyzowa-

! Okreslenie , sugestywna autoetnografia” odnosi si¢ do ,.evoca-
tive autoethnography” (zob. Anderson 2006). Stowo ,evocative”
mozna ttumaczy¢ jako ,sugestywny”, ,dziatajacy na wyobraz-
nie¢” i wydaje sie ono jezykowo ,zgrabniejsze” od ,wywotujaca”
- gdyby wykorzystac sformutowanie , elicited autoethnography”.
Zreszta w pisarstwie badaczy ,sugestywnych”, okreslenie ,evo-

cative” uzywane jest czesciej (zob. Ellis, Adams, Bochner 2011).

nia na temat danej kultury przy jednoczesnej swia-
domosci ograniczen odnoszacych sie do metaanaliz
teoretycznych spajajacych roznorodnos¢ ,matych
kultur”. Ta ostatnia kwestia nie bedzie jednak w tek-

Scie poruszana w sposob poglebiony.

W opracowaniu wykorzystano rowniez autorskie
doswiadczenia autoetnogaficzne z tak odlegtych
wydawatoby sie rejonéw, jak medytacja buddyj-
ska i kultura kibicowania. Przytoczone przyktady
pokazuja, ze autoetnografia moze stuzy¢ jako na-
rzedzie uzupelniajace proces badawczy, element
uswiadamiania sobie przeszkod, ktore czyhaja
w terenie. Jest rowniez niezbedna do ksztattowa-
nia procesow refleksyjnych — koniecznych w pro-

wadzeniu badan w roli czlonka danej wspdlnoty.
Praktyka badawcza w kulturze

Paul Atkinson i Sara Delamont wspominajg, ze
jednym z celéw badan etnograficznych jest analiza
dziatania spolecznego, porzadku spotecznego i or-
ganizacji spolecznej, tak jak i analiza form oraz tre-
$ci kultury (2010). Autorzy wspominaja w swoim
opracowaniu o istnieniu pewnego podziatu funk-
cjonujacego wsrdd badaczy jakosciowych. Z jed-
nej strony istnieje tradycja badan etnograficznych
koncentrujacych si¢ na zbiorowych dziataniach
spotecznych, z drugiej zas mowa jest o przeobra-
zaniu badan etnograficznych w autobiograficzne
czy autoetnograficzne. Konkluzje, ktore pojawiaja

sie w tej materii, sq nastepujace:

[blardziej niz kiedykolwiek przedtem potrzebujemy
opartych na zasadach, systematycznych i zdyscypli-

nowanych sposobéw wyjasnienia $wiata spotecznego
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oraz jego rozliczenia. Powinnismy by¢ zdolni do opi-
sywania tego, co spoleczne, uznajac konwencje: repre-
zentacji medialnych, mody i kultury konsumpcyjnej,
dyskursu politycznego i codziennego, wiedzy nauko-
wej oraz filmowego i innego rodzaju kodowania wi-
zualnego. Relacje, ktore redukujg swiat spoleczny do
domeny do$wiadczania, nie moga przynies¢ wiernej,
a co dopiero krytycznej, analizy kultury i dziatania.

(Atkinson, Delamont 2010: 259)

Powyzsze stanowisko jest dos¢ klarowne — badanie
$wiata spotecznego, kultury musi wykraczac¢ poza

$Swiadectwo wilasnych doswiadczen badacza.

Sygnat jest wyrazny — lepsze zrozumienie kultu-
ry opiera si¢ na studiowaniu wspolnych warto-
Sci i wierzen, podzielanych do$wiadczen, praktyk
kulturowych. Badacz czyni to poprzez obserwa-
cje innych ludzi i tego, jak angazuja sie w sytuacje
spoteczne. Czyni to przez prowadzenie rozmow,
analize tego, jak ludzie moéwia i jakich kodéw sym-
bolicznych uzywaja. Analizuje sposoby uzywania
materialnych zdobyczy danej kultury, definiowa-
nie przestrzeni i czasu, sposoby ubierania sie i so-
cjalizowania do kulturowo znaczacych rol. Czyni
to w celu wyjasniania ich swiata, ale tez z powodu,
o ktérym wspomina John Van Maanen: ,zyjemy
obecnie w czasach, w ktérych zaréwno cztonek [da-
nej kultury — przyp. RK], jak i etnograf moga dzieli¢
konceptualny stownik” (2011: 161 [ttum. RK]). Dzi$
juz wiemy, ze aktu badawczego nie mozna trakto-
wacé w oderwaniu od osoby badacza jako neutralne-
go przedstawiciela obiektywnej domeny nauki. Roy
Wagner postuluje zatem, by odrzuci¢ ,klasyczna
racjonalistyczna pretensje do absolutnej obiektyw-

nosci na rzecz wzglednej obiektywnosci uksztatto-
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wanej na podiozu wiasnej kultury” (2003: 60). Ten
postulat ma donioste konsekwencje, ktore — jak sie
zdaje — rozkwitaja w obszarze metody autoetnogra-
ficznej. Wzgledna obiektywno$¢ wytania sie dzieki
$wiadomosci wiasnych kulturowych ograniczen,
zanurzeniu w sadach wartosciujacych czy struk-
turach myslowych, ktérych nierzadko nie jesteSmy
$wiadomi. Poddanie refleksji tego, ze badacz niesie
ciezar kulturowych przekonan jest kluczowe do
zrozumienia innej kultury. Rozumienie, ze kon-
takt z kultura danej grupy opiera si¢ na bazie jezy-
ka i wartosci kultury badacza (ktore gofja , prowa-
dzg”), otwiera drzwi autoetnografii — analizy tego,

jak Ja funkcjonuje w kulturze.

Nawiazanie relacji z doswiadczeniem badawczym
wydaje si¢ kluczowe, by doszto do przeniesienia
(cho¢ zaposredniczonego przez dyskurs nauko-
wy) wiedzy o jednej kulturze do drugiej. Samo
doswiadczenie kulturowe staje si¢ jednym z ele-
mentdw pracy badawczej. A w sytuacji, w ktorej
eksploruje si¢ wiasna kulture (réwniez taka, ktora
stata sie ,wlasna” z réznych powoddéw — konwer-
sji, zmiany statusu, awansu itd.), element autoana-
lizy jest nie tylko metodologicznie konieczny, ale
etycznie uzasadniony oraz cenny dla ksztattowa-
nia ludzkiej refleksyjnosci. Wydaje si¢ zatem, ze
postulat Atkinsona i Delamont mozna nieco zmo-
dyfikowa¢, a mianowicie uznag, ze analiza réznych
dyskursow (medialnych, politycznych itd.)) wiele
zyska dzigki wgladom ze sfery doswiadczenia,
w tym przypadku autoetnograficznego. Doswiad-
czenie badacza jest jedng z praktyk w danej kul-
turze, podobnie jak praktyki innych jej cztonkow.
Zadaniem ambitnym jest poszukiwanie pewnych

prawidlowosci cechujacych dany kontekst spotecz-
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no-kulturowy, pewnych ,kodéw porzadku spo-
fecznego” (Atkinson, Delamont 2010: 267). Ich ist-
nienie nie wynika (jak czesto twierdza mysliciele
postmodernistyczni) z zatozen zrodzonych z dys-
kursu wtadzy nauki nad badana rzeczywistoscia.
Ludzie w swych mikroswiatach zachowuja sie
W sposOb powtarzalny, powielaja pewne wzorce,
nawet jezeli nie uswiadamiaja sobie struktury tych
wzorcow. Wydarzenia w swiecie ludzkim sa same
w sobie obiektywne, jednak , nie te wlasnosci same
w sobie nadaja im ich charakter, lecz ich znaczenie
w obrebie szczegdlnego schematu kulturowego”
(Hastrup 2004: 93). Nauka nadal powinna stawiac
pytania o te wzorce i schematy oraz starac si¢ na
nie odpowiada¢. Nawet w warunkach rozmywa-
nia si¢ trwatych dotychczas tozsamosci i struktur
narracyjnych, co z pewnos$ciag ma wptyw na to, ze
,obecnie jest mniej domknig¢ i portretow ogol-
nych w etnografii niz w czasach przesztych” (Van

Maanen 2011: 161 [ttum. RK]).

Etnografia, podobnie jak i autoetnografia, bazuje
na pewnej relacji. Po pierwsze, na relacji z danymi,
badanymi, a w bardziej refleksyjnym wymiarze —
z wlasna kultura. Refleksyjnos¢ etnograféw nie jest
traktowana jako rodzaj solipsyzmu, ale relacji (dia-
logicznej) wlasnie. Czy praktykujac autoetnografie,
wyzbywamy sie relacyjnosci? Oczywiscie, ze nie.
Nawet silnie subiektywne nasycenie narracji nie
wyzbywa piszacego z relacyjnosci (jest to zreszta
niemozliwe) — do swiata wspomnien, dziecinistwa,
zwiazkéw z innymi, rytualéw przejscia, sytuacji
granicznych, czy motywdéw panowania — czyli
wszystkiego tego, co kulturowo ksztattowato swiat
jednostki. Jest to, w szerszym ujeciu, swiat, ktérym

autoetnograf dzieli si¢ z innymi.

Autoetnografia jako metoda

Paul Atkinson wskazuje na pewne rozréznienie:
,kazda praca etnograficzna implikuje stopienn oso-
bistego zaangazowania w obszar badawczy i dane...
Autoetnografia jest, wydaje sie by¢, ugruntowana
W wyraznym rozpoznaniu tych biograficznych i oso-
bistych podstaw” (2006: 402 [ttum. RK]). Podobnie
konstatuje Roy Wagner: ,[dJoswiadczajac nowej kul-
tury, badacz odkrywa nowe potencjaly i mozliwosci
przezywania zycia, co moze prowadzi¢ u niego do
glebokich przemian osobowosci” (2003: 61). Stwier-
dzenie odnoszace si¢ do przemian osobowosci jest
skorelowane z doswiadczeniem kulturowym. A to
stanowi ,esencj¢” autoetnografii. ,Kiedy badacze
wykorzystuja autoetnografie, retrospektywnie i se-
lektywnie pisza o swoich epifaniach, ktore pochodza
z (lub sa mozliwe przez) bycia czescia kultury i/lub
przez posiadanie szczegdlnej kulturowej osobowo-
$ci” (Ellis, Adams, Bochner 2011: 4 [ttum. RK]). Zmia-
na nastepuje nie tylko pod wptywem doswiadczen
w nowej kulturze. Metoda autoetnograficzna stuzy
bowiem réwniez ,powrotom” do tekstow juz napi-
sanych, ktore stanowily zapis takich, a nie innych
,epifanii”, przezy¢ w danych okoliczno$ciach histo-
rycznych. Powroty do dawnych narracji stuza re-
wizji, korekcie i refleksjom (Ellis 2009). Dla badacza
moga stanowic¢ cenne zrodlo opisujace usytuowanie
Ja w kulturze i proces zmiany tego usytuowania. Tak
jak w przypadku badan biograficzno-narracyjnych
(Chase 2010), sa spojrzeniami w procesualnos¢ tozsa-

mosci i kultury zarazem.

Powyzsze sformutowania wydajq si¢ w do$¢ oczywi-
sty sposob puentowac relacje pomiedzy kultura a oso-

bowoscia. Proces badawczy stuzy urefleksyjnianiu
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tej relacji. Mniej oczywiste moga by¢ konsekwencje,
ktére badacze reprezentujacy odmienne podejscia
do prowadzenia badan autoetnograficznych moga
z nich wyciagac¢. Warto sie przyjrzec kilku defini-
cjom zwigzanym z ta metoda. Trzy pierwsze pocho-
dza z artykutu Stacy Holman Jones (2010: 177-178).
Wedlug nich, autoetnografia to: ,[bladanie, pisanie
imetoda, ktore facza to, co autobiograficzne i osobiste
z tym, co kulturowe i spoteczne. Forma ta najczesciej
opiera si¢ na konkretnym dziataniu, emocjach, ucie-
lesnieniu, samo$wiadomosci i introspekdji [.. ], siega-
jac przy tym po rézne konwencje literackie” (Caro-
lyn Ellis); , [aJutonarracja, w ktorej toku dokonuje sie
krytyczna analiza usytuowania jednostki wzgledem
innych w kontekstach spotecznych” (Tami Spry);
[tleksty, [ktére — przyp. RK] demokratyzuja przed-
stawieniowgq sfere kultury poprzez ukazanie napiec
miedzy indywidualnymi do$wiadczeniami jedno-
stek a dominujacymi przejawami wiladzy dyskur-
sywnej” (Mark Neumann). Holman Jones dodaje do
tych sformutowan réwniez kilka wlasnych konsta-
tacji, na przyklad taka, ktora opisuje autoetnografie
jako ,wiare w to, ze slowa maja znaczenie; pisanie
tak, by ostatecznym celem tworzenia tekstow auto-
etnograficznych stalo si¢ zmienianie rzeczywisto-
$ci” (2010: 179). Czytajac powyzsze stlowa, nietrudno
zgadna¢, ze autoetnografia moze stuzy¢ (i — de fac-
to — czesto stuzy) projektom socjologii czy etnografii
zaangazowanej. Nie oznacza to jednak, ze nie moze
sie sta¢ metoda analitycznie doniosta, adekwatna do

opisu rzeczywistosci.

Jedna z pierwszych ksiazek Carolyn Ellis (1995) do-
tyczaca tej metody odnosita si¢ do przejmujacego
doswiadczenia choroby, $mierci i straty partnera.

Ellis opisuje w niej wlasne doswiadczenia, ktdre bez

100 ©2014 PS] Tom X Numer 3

watpienia moga stac sie bliskie dla wszystkich tych,
ktérzy przezywali proces umierania czlonka rodzi-
ny. Takie $wiadectwo wpisuje si¢ w zalecenie, by
autoetnografia poruszata emocje i wspomnienia czy-
telnika, by go zmieniata i zmuszata do reakdji, by za-
poczatkowywata refleksje nad jego wlasnym zyciem
(Poulos 2013: 46). Dla przedstawicieli pradu ,suge-
stywnego” w autoetnografii to czytelnik (i jego emo-
cjonalna empatia z autorem) jest zréodltem uwierzy-
telnienia autoetnograficznej pracy, a nie zewnetrzne,
naukowe srodki oceny (np. reprezentatywny dobor
proby). Nie bez znaczenia jest tutaj wykorzystanie

form literackich, bardziej przystepnych.

Carolyn Ellis wspomina bowiem, ze generalizowa-
nie z opowiesci zawsze podlega testom — nie w spo-
sob tradycyjny przez dobrang prébe respondentdow,
ale dzigki czytelnikom. Zaswiadczaja oni, ze opo-
wie$¢ przemawia do nich, odnosi si¢ do ich do-
$wiadczen, ich zycia lub zZycia tych, ktérych znaja.
Czytelnicy dostarczaja teoretycznej walidacji przez
poréwnanie wlasnego zycia do naszego, przez my-
Slenie, na ile nasze zycie jest podobne, rozni sie

i z jakiego powodu. (2004: 195 [ttum. RK])

Opowies¢ autoetnograficzna moze mie¢ — wedlug
tej wyktadni — ,naturalistyczna generalizacje”, co
oznacza umozliwienie czytelnikowi do$wiadcze-
nia rzeczy, o ktorych si¢ opowiada. Oddanie oce-
ny wiarygodnosci w rece czytelnika powoduje, ze
narracja odpowiada przede wszystkim na pytania:
,Czy jest uzyteczna?”, ,czemu moze stuzyc¢?”, ,ja-
kie emocje i zmiany wywotuje?”. Pytanie tylko, czy
jezeli czytelnik nie odnajduje si¢ w stowie napisa-
nym, to mozna uzna¢, ze wiarygodnos$¢é opowiesci

si¢ zmniejsza? Czy jest przez to mniej prawdziwa?
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W przypadku autoetnografii sugestywnej kwestia
wiarygodnosci dotyczy tego, czy uznaje si¢ autora
za godnego zaufania. Czy rzeczywiscie byt $wiad-
kiem tych zdarzen? A jezeli tak, to czy w sposob
konsekwentny i profesjonalny zachowal si¢ przy
spisywaniu swoich doswiadczen? Czy na jego pa-
mieci mozna polegac, biorac pod uwagg, ze jest ona
zawodna? Czy, najbardziej dosadnie mdéwiac, autor

nie wyssatl sobie wszystkiego z palca?

Do gry wchodzi nie zewnetrzny, ,obiektywny”
oglad, ale prawda narracyjna, ktdra oznacza, ze
opisywane przez badacza doswiadczenie staje si¢
wiarygodne, realistyczne i mozliwe. Jedyna in-
stancja, ktéra moze odpowiedzie¢ na tak wytusz-
czone kwestie, jest czytelnik tekstu. Jezeli odnaj-
dzie w opowiesci czes¢ wilasnych doswiadczen,
wykorzysta refleksje w niej zawarte — swiadectwo
autoetnograficzne uzyskuje legitymacije. Jest to
nastawienie krytykowane miedzy innymi przez
Davida Silvermana, ktéry odnosi si¢ nieufnie do
odrzucenia krytycznej kontroli badan, dopatrujac
si¢ w nim ,formuly anarchii”, ktdra przyniostaby
negatywne konsekwencje dla nauki (2007: 240).
Podaje on kryteria stuzace ocenie (w formie py-
tan) badan, ktorych stosowanie pozwoli uznac je
za wiarygodne. Nalezy oczywiscie podkresli¢, ze
kwestie wiarygodnosci badan trudno rozstrzygnac
w jednoznaczny sposob, stad rdéznice, jakie uwi-
daczniaja si¢ w pracach badaczy spotecznych (zob.
Glaser, Strauss 2009).

Podstawowe pytanie, ktére w tym miejscu si¢ na-
rzuca, jest nastepujace: czy tak budowana auto-
-narracja, przemawiajaca do czytelnika jezykiem

emocji, wrazen, procesOw poznawczych rozni sie

czyms$ od literackich produkcji? I dlaczego autoet-
nografia ,uciekajaca” od ambicji pokazania szer-
szego — od jednostkowego — swiata, ma by¢ w dal-
szym ciggu sygnowana przez $wiat akademicki?
Czy nadal przynalezy do $wiata metod etnografii
czy socjologii, ktore to dyscypliny osadzaja si¢ na
fundamentach analizowania i opisywania dzia-
tann spolecznych czy kulturowych zwyczajow?
W najbardziej radykalnej formie autoetnografia
sugestywna podaje w watpliwos¢ praktykowanie
tych dyscyplin albo — o co zabiega czes¢ badaczy
(praktykow, ideologéw, akademikow zaangazowa-
nych?) — postuluje zamiang ambicji poznawczych
(opis $wiata) na ambicje polityczne (zmiana swia-
ta). Ta kwestia zostanie jeszcze podjeta w dalszej

czedci tekstu.

W niniejszym opracowaniu stawia si¢ jednak na po-
stawe ,srodka”, w ktorej sugestywna charakterysty-
ka metody moze stanowic¢ czes¢ szerszego projektu
celujacego w uchwycenie swiata nieograniczonego
do subiektywnej narracji. Innymi stowy, sugestyw-
na autoetnografia moze by¢ zarazem analityczna,
w rozumieniu Leona Andersona (2006). Jego propo-
zycja zostanie szerzej omowiona w koncowych aka-
pitach artykutu, tutaj nalezy jedynie wspomniec¢, ze
Anderson oprécz subiektywnego zaangazowania
badacza i jego obecnosci w tekscie (a wiec tego, co
stanowi ,esencje” evocative autoethnography) postu-
luje analityczna refleksyjnos¢ (to rowniez taczy oba
podejscia), dialog z informatorami oraz zaangazo-
wanie w teoretyczna analize. Wydaje si¢, Ze jego
metodologiczna propozycja moze wspolgrac z pro-
pozycjami Ellis czy Holman Jones, znacznie je roz-
wijajac, przy jednoczesnym odstawieniu na bok ich

politycznego ukierunkowania.
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Oba typy prowadzenia autoetnograficznych badan
faczy konieczno$¢ podjecia proby inkorporowania
idei refleksyjnosci, dzieki ktorej badacz uswiadamia
sobie wlasna role w badaniu i zwiazki, jakie w cza-
sie jego realizacji powstaja. Ponownie nalezy zaak-
centowac fakt, Ze autoetnografia jest refleksyjnym
doswiadczeniem usytuowania w kulturze. A kul-
tura nie jest bytem jednostkowym - jest podzie-
lana i poddawana procesom refleksyjnym innych
jednostek. Ma to istotne konsekwencje — oznacza
bowiem, Ze jest cos , pod spodem”. Indywidualna
refleksyjnos¢, emocje nie sg jedynie stanami psy-
chologicznymi, ale sa zwigzane z rola spoteczna,
z motywami spolecznymi i wpisuja si¢ w pewne
ramy kulturowe. A o te ostatnie warto pytac. Wyko-
rzystanie metody autoetnograficznej jest sposobem
na zadawanie sobie takich pytan. Pytant o umiejsco-

wienie w kulturze.

Anderson (2006: 378) przywoluje prace Roberta
Murphy’ego The Body Silent, historie (rdowniez przej-
mujaca) choroby tego antropologa, ktdéry jednak
swojego swiadectwa nie zaweza do biograficznego
kontekstu. Swoja sytuacje poréwnuje do roli antro-
pologa w terenie badawczym, probuje ja umiejsco-
wi¢ w szerszym kontekscie kulturowo-spolecznym
oraz szuka polaczen z bardziej ogdlna spoteczna
teoria. Nie tylko tka autonarracyjny tekst, ale prébu-
je zaproponowac rodzaj abstrakcyjnych wyjasnien.
Prace Ellis i Murphy’ego mozna w jakims sensie
usadowi¢ na odmiennych pozycjach (w sensie am-
bicji poznawczych), ale w proponowanym tutaj ro-
zumieniu potencjatu autoetnografii, zaleca si¢ takie
opracowania traktowac w kategoriach ,,zaréwno to,
jak tez tamto”. Wyrdznione prace mozna traktowac

jako autorskie rozumienie lokalnej praktyki czy
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specyficznej spotecznie sytuacji. To, co odrdznia po-
dejsécie Murphy’ego od propozycji Ellis to zalozenie,
ze takie rozumienie, a przede wszystkim lokalne
praktyki sg czescig szerszej spotecznie przestrzeni,
a zatem czyms uprawnionym jest pytac¢ o wyjasnie-
nia wykraczajace ponad jednostkowe do$wiadcze-
nia. Kluczowe w takim analitycznym podejsciu nie
jest to, czy powinno si¢ probowac tworzy¢ teore-
tyczne wyjasnienia, ale kto ma by¢ gwarantem ade-
kwatnosci teorii wzgledem danych empirycznych
(Van Maanen 2011: 166). Czytelnik ksigzki/artykutu
czy recenzent akademicki obeznany w sztuce pro-
wadzenia badan? W pierwszym przypadku mozna
byloby oczekiwaé wgladu w badawcze doswiadcze-
nie pod katem wiasnych przezy¢ (,,czutem to samo”,
,wW moim przypadku sprawa rozwijata sie inaczej”).
W drugim - narracja otrzymywataby recenzje co do
warsztatu — czy badacz zachowat si¢ profesjonalnie,
czy wiarygodnie uzasadnia swoje wnioski, czy po-
wziat srodki, aby na problem spojrzec jak najszerzej,
czy adekwatnie dobrat metode badawcza, czy sto-
suje si¢ do metod i kryteriow jej stosowania (Flick

2010: 112).

Wydaje sig, ze autoetnografowie powinni uzywac
swoich metodologicznych atrybutéw oraz dostepnej
literatury naukowej do oszacowania doswiadcze-
nia, ale — i to warto podkresli¢ — powinni rozwazy¢
sposoby, w jakie inni moga doswiadczac , epifanii”,
nalezac do danej kultury (Ellis, Adams, Bochner
2011). Uzyskanie wgladu w rézne lokalne prakty-
ki w kontekscie kulturowym moze (cho¢ nie musi)
przyczynic¢ si¢ do naszkicowania obrazu pewnego
typu porzadku, ktdry te lokalne, autorskie praktyki
legitymizuje. Postulat ten nie neguje wartosci oso-

bistych, biograficznych doswiadczen stanowiacych
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kanwe etnograficznego pisarstwa, ale zwraca uwa-
gena inny komponent zawarty w pojeciu ,,autoetno-
grafia”. Nalezy przypomnie¢, ze zwigzane jest ono
z opisem (graphy) osobistego doswiadczenia (auto)
po to, by zrozumie¢ usytuowanie/doswiadczenie
w kulturze (ethno). To, co rézni poszczegdlnych ba-
daczy, to nacisk, jaki ktada na poszczegdlne elemen-
ty. Poszczegolne propozycje narracyjne mozna trak-
towac w kategoriach odmiennych zatozen, ale wciaz
odnoszacych si¢ do refleksji na temat usytuowania
Ja w kulturze. Aby zilustrowac oblicza kulturowe-
go doswiadczenia i zaprezentowac¢ czytelnikom
(ktérzy moga nie by¢ swiadomi konsekwencji zako-
rzenienia w danym kontekscie kulturowym) swoje
doniesienia, warto skonfrontowac efekty osobistej
refleksyjnosci miedzy innymi z istniejacymi dany-
mi na ten temat, z wypowiedziami innych czlon-
kéw tej kultury czy z funkcjonujacymi w kulturze
symbolami kardynalnymi badz artefaktami. Takie
podejscie nie przekresla doniostosci sugestywnych,
doglebnych opisow, jednak moze przystuzy¢ sie

efektom teoretycznym i eksplikacyjnym.

Oddanie glosu innym zrédtom paradoksalnie idzie
w sukurs badaczom i badaczkom silnie krytycz-
nym wobec ,pozytywistycznych” ambicji nauk
spotecznych (zob. Ellis 2004; Denzin 2006; Holman
Jones 2010). Wskazuja oni na kolonizacyjny charak-
ter nauki bedacej orezem zachodniego swiata w in-
telektualnym podboju innych kultur. Etnografia
w ,starym” stylu miala by¢ tak naprawde rezulta-
tem dominacji kultury biatego, heteroseksualnego,
pochodzacego ze $redniej/wyzszej klasy spolecznej,
wychowanego w religii chrzescijanskiej mezczyzny.
Jakkolwiek trudno sie nie zgodzi¢ z takim posta-

wieniem sprawy w przypadku na przyktad badan

Bronistawa Malinowskiego (ktorego dzienniki wy-
daja sie dowodzi¢ stusznosci takich podejrzen), to
wydaje sie, ze analityczna autoetnografia funkcjo-
nuje w rzeczywistosci ,wypelnionej” przez rézno-
rodnos¢ dyskursow. Wbrew temu co pisze Norman
K. Denzin (2006) w tekscie krytycznym wobec ana-
litycznej autoetnografii, ta ostatnia nie musi by¢ ba-
stionem poznawczej kolonizacji terenu badawczego
przez segregujacy dyskurs. Jak zostanie to zresz-
ta pokazane dalej — wykorzystanie réznorodnych
zrddet danych, a zatem pokazanie, Ze rézni ludzie
(ze wzgledu na rase, pte¢, pozycje w dominantach
wladzy) sa w odmienny sposéb usytuowani w kul-
turze jest metodologiczna ,ucieczka do przodu”. To
bowiem, czego powinni unika¢ autoetnografowie
(jakiejkolwiek proweniencji) to zredukowanie swo-
jej opowiesci do jednego tylko typu danych (tylko

autobiograficzne vs. tylko srodowiskowe).

Postulat polaczenia formy sugestywnej i analitycz-
nej oznacza zatem legitymizacje réznicy usytuowa-
nia w kulturze. Z pewnoscia glos bialego mezczyzny,
wyksztalconego na renomowanym uniwersytecie,
ktéry doswiadcza relacji z systemem opieki zdro-
wotnej podczas rekonwalescengji, jest jedna z mozli-
wosci osadzenia jednostki w kulturze, nazwijmy ja
,medycznej”. Jego przekaz spetnia role terapeutycz-
ng dla innych (na polskim gruncie z tej roli wydaje
si¢ wywiazywac ksigzka Jerzego Stuhra [2012]), ale
nie wyczerpuje wiedzy na temat relacji ja — , kultura
opieki zdrowotnej”. Podobnie narracja Carolyn Ellis
o odchodzeniu jej partnera jest specyficznie zako-
rzeniona. Mozna przypuszczac¢, ze jej partner otrzy-
mat - jako profesor uniwersytecki (oraz biaty mez-
czyzna!) — najlepsza opieke medyczna z mozliwych.

Pytanie, czy bezrobotna, czarnoskéra samotna
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matka z biednej dzielnicy jakiegos amerykanskiego
miasta odnalaztaby sie¢ w Swiadectwie Ellis? Naj-
prawdopodobniej nie. A tymczasem umieszczenie
kilku przypadkéw w analizie daje mozliwos¢ nie
tylko poréwnania i stwierdzenia réznic kulturo-
wych (Flick 2010: 78), ale takze szerszego spojrzenia
na problematyke , dyskursu wtadzy”, barier eman-
cypacyjnych. Znaczenie autoetnografii jako metody
znaczaco wzrasta, jezeli przekroczy sie wszelkie
,partykularyzmy reprezentacji”. Zaréwno te oparte
na ambicjach , metanarracyjnych”, jak i te reprezen-
tujace poznawcze ambicje akademickich srodowisk

,postmodernistycznych”.

Pisanie stanowi metode badawcza (Richardson,
St. Pierre 2010), ale by unikna¢ praktykowania auto-
etnografii jako sztuki dla sztuki (pisanie jako forma
estetycznej ekspresji), nalezy jeszcze mocniej pod-
kredli¢ to, co Carolyn Ellis nazywa ,etyka relacyj-
ng” (2007). W czasie pisania narracyjnych tekstow
inni s3 w nich w naturalny sposob obecni, doswiad-
czenie badawcze na ogdt dotyczy bowiem sytuacji
spotecznych, w ktorych wystepuje autor. Pojawia-
ja sie nie tylko osoby ,kontekstowe” (bohaterowie
rol spotecznych skorelowanych z sytuacja, w ktorej
funkcjonujemy), ale réwniez bliscy, przyjaciele czy
wspolpracownicy. Etyka relacyjna wymaga nie tyl-
ko poszanowania ich podmiotowosci (poprzez np.
anonimizacje), ale nierzadko przedstawienia im
opowiesci. Pozwala im odnies¢ si¢ do tresci, wypo-
wiedzie¢ na temat uczud, ktore w nich wzbudzila,
ewentualnie skomentowac¢ swoja obecnos¢ w tek-
Scie. Carolyn Ellis czyni tak, opisujac prowadzony
przez siebie kurs autoetnografii, na podstawie kto-
rego powstala zreszta jej ksigzka. Uzywa tam wy-

powiedzi i obecnosci studentow, ktorzy maja Swia-
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domos¢ uczestnictwa w takim projekcie. Zwraca
si¢ do nich: ,[p]isze ksiazke o autoetnografii i mam
nadzieje zawrze¢ niektore zdarzenia z naszych za-
je¢ — oczywiscie za wasza zgoda. Chciatabym po-
rozmawia¢ z wami réowniez indywidualnie, otrzy-
mac od was informacje odnosnie tego, co pisze na
wasz temat, a nastepnie poprowadzi¢ grupowa se-
sje, aby przedyskutowac caty projekt (2004: 2 [ttum.
RK]). Moga by¢ oni pierwszymi czytelnikami nar-
racji i wptynac na jej wiarygodnos¢. Jest to postulat
zgodny z wykladnia wskazujaca czytelnika (a nie
procedure naukowa) jako gléwna instancje oceny

rzetelnosci tekstu.

,Etyke relacyjng” mozna jednak traktowac szerzej.
Poddanie narracji ogladowi osob bedacych wspot-
bohaterami kulturowych zjawisk nie stoi w sprzecz-
nosci z tym, aby wiasne badania uzupetnic ich auto-
narracjami lub fragmentami z dialogu, ktére z nimi
prowadzono. Dodatkowo, w strukturze projektu
moga znalez¢ si¢ Swiadectwa relacji z innymi pod-
miotami czy przedmiotami, chocby z istniejacymi
opracowaniami na temat badan przeprowadzonych
wczesniej. Porownanie tekstu badacza z tekstami
innych, wystepujacych w danej kulturze oséb da-
foby szersze spektrum opisu usytuowania Ja w tej
kulturze i legitymizowaloby autoetnografie jako
metode zaréwno sugestywna, jak i analityczna. El-
lis wykorzystuje rozne zrédla, odnosi sie do tradycji
intelektualnej socjologii i antropologii w zakresie
prowadzenia badan jakosciowych (2004). Wyko-
rzystuje jednak swoja prace, by wzbudzi¢ emocje,
zaangazowac czytelnika. W koncowych akapitach
ksiazki The Ethnographic I proponuje biegunowe
poréwnanie podejscia interpretatywnej etnografii

(z ktorej, wedlug niej, wyrasta autoetnografia) do
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podejscia, ktdre nazywa realistyczng etnografia (re-
alist ethnography). Swoje rozwazania autorka funduje
wtlasnie na takiej dychotomii. W takim rozumieniu,
badacze z kregu realizmu skupiajg si¢ na generowa-
niu teorii, typologii, generalizacji, stawiajac je po-
nad sugestywne storytelling, detaliczne opisywanie
doswiadczenia i réznorodne perspektywy zawie-
rajace glosy i interpretacje respondentow. Maja ten-
dencje do pisania realistycznych opowiesci glosem
autorskim, wszechmocnym, uzywajac wybranych
urywkow z danych terenowych, by reprezentowac
opowiesci uczestnikow, zilustrowac ogolne koncep-

cje, wzory, tematy. (Ellis 2004: 29 [tlum. RK])

Na drugim biegunie sytuuje si¢ interpretatywna/
impresyjna etnografia. Jej cele to: ,wywotanie emo-
cjonalnego doswiadczenia w czytelnikach; odda-
nie glosu opowiesciom i grupom ludzi tradycyjnie
pozostawionym na uboczu przez badaczy spotecz-
nych; produkowanie piSmiennictwa o wysokiej li-
terackiej/artystycznej jakosci; poprawianie zycia
czytelnikéw, respondentdw, autora” (Ellis 2004: 30
[ttum. RK]). Autoetnografia praktykowana przez

autorke jest czescia interpretatywnej etnografii.

Leon Anderson odwotuje sie do tradycji realistycz-
nej etnografii, ale wspomina o jej ,rozwinieciu”
i,0czyszczeniu” (2006: 374). Co wiecej, autor wyra-
za zainteresowanie , krytycznym egzaminowaniem
nowych form badan i praktyk, aby oszacowac ich
potencjalng wartos$¢ dla poprawienia i rozwiniecia
rzemiosta analitycznej etnografii” (Anderson 2006:
378 [ttum. RK]). Teorie naukowe nie sa odporne na
dziatanie czynnikéw historycznych, te, ktoére obo-
wiazuja obecnie, wywodza si¢ z przemian dyskur-

su akademickiego. To samo dotyczy metod badaw-

czych. Nie da si¢ juz mysle¢ o badaniach spotecz-
nych bez rozwazan na temat mniejszego lub wiek-
szego zaangazowania badacza w proces badawczy:.
Nie wydaje sie jednak, by przejscie od ,realizmu”
do ,interpretatywizmu” mialo pozbawia¢ szansy
na analityczne rozwazania i proby teoretycznego
osadzania tych rozwazan. Propozycja analityczna
proponuje budowanie teorii i ogdlniejszych wyja-
$nien, ale nie sa to propozycje ,,zamkniete”. Istnieje
jednak , przestrzen dyskursywna, w ktorej réwnie
racjonalne sposoby mowienia o otoczeniu moga
by¢ sobie przeciwstawiane w sposob sensowny. Do-
swiadczenie wzglednosci nie pociaga za soba abso-

lutnej niewspdtmiernosci” (Hastrup 2004: 96).

Carolyn Ellis patrzy na praktykowanie autoetno-
grafii ,przez generalizacje w drodze rezonansu czy-
telnika, w drodze otwarcia raczej niz zamkniecia
konwersacji” (2004: 22 [ttum. RK]). Takie sformuto-
wanie jest zbyt redukcjonistycznym postawieniem
sprawy. Dyskurs sugestywny powinien otworzy¢
si¢ na zalety analityczne, natomiast dyskurs ana-
lityczny, korzystajac z sugestywnych $wiadectw
usytuowania w kulturze, winien zrezygnowac
z przekonania o swym monopolistycznym akcesie
do prawdy. Odwotanie si¢ do tworzenia teorii nie
zamyka sie na glosy tych, ktérzy byli dotychczas —
wskutek , kolonizacyjnych” tendencji naukowej me-
todologii — pozbawieni sposobnosci ich wyrazenia.

Wrecz przeciwnie.

Referencyjnos¢ autoetnografii —
referencyjnos¢ medytacji

Wspomniano powyzej o istotnej roli, jaka odgrywa

relacyjno$¢ w autoetnografii. Warto dodac¢ do tej
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kwestii jeszcze jeden element, a mianowicie to, ze
autoetnografia, by zosta¢ uznana za metode nauko-
wa, musi by¢ referencyjna — do $wiata nauki, a kon-
kretniej do jego metodologicznego wycinka. Wyda-
je sig, ze realizacja pelnego potencjatu tej metody
jest mozliwa w referencji do innych metod, ktére
mozemy wykorzysta¢ w badaniu danego zjawiska
(np. obserwacji, wywiadu). Zreszta to domena kaz-
dej metody naukowej — jest ona elementem szerszej
calosci, dyskursu, narracji. Szerzej — kultury. Nie
moze by¢ traktowana sama w sobie, wtedy bylaby
literatura, ktorej wartosci — w sensie poznawczym
- nikt nie bylby w stanie zakwestionowac. Niemoz-
liwa bytaby zapewne krytyka naukowa, bo ona jest
mozliwa tylko dzieki referencyjnosci naszych do-
konan - temu, ze wracamy z naszymi odkryciami
do naukowego ogrodka, dajac mozliwos¢ konfron-
towania ich z krytyka. Dzigki referencyjnosci na-
sze dokonania moga napotkac nie tylko poznawcza
krytyke (kto$ moze nam zarzuci¢ bledne wniosko-
wanie, niewlfasciwa interpretacje itp.), ale i etyczna
— funkcjonowanie pewnych standardéw zapewnia
granice, ktérych w praktykowaniu nauki przekra-
cza¢ si¢ nie powinno. W przypadku ,uwolnienia”
autoetnografii od referencji do catego dziedzictwa
nauki (referencji krytycznej rzecz jasna), uwalnia sie
ona spod jarzma krytyki. Staje si¢ praktyka witasci-
wie uwolniong od kontroli. Jedynym bastionem od-
niesienia bedzie czytelnik, ktéry znajdzie (badz nie)

relewantnos¢ autoetnograficznego dyskursu.

Ten wniosek pomdgt zrozumie¢ kiopoty z eksplo-
racja zjawiska medytacji buddyijskiej, ktérej doko-
nal autor niniejszego opracowania. Wydawato sie,
ze autoetnografia jest znakomita metoda. Medyto-

wanie jest doswiadczaniem pewnego stanu, ktory
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trudno zrozumie¢ (a co dopiero opisac) bez prak-
tykowania. Jak jednak zdac¢ relacje z takiego do-
$wiadczenia badawczego? Jak opowiadac o czyms,
co jest w swej istocie niereferencyjne?” W przypad-
ku praktyki jogi w sukurs moga przyjs¢ metody
wizualne (np. wywiady z wykorzystaniem filméw,
zob. Konecki 2012), ale w przypadku statecznej po-
zycji kontemplacyjnej, moga sie¢ wydac niewystar-
czajace. Doswiadczenia autoetnograficzne musiaty
by¢ referencyjne, by staty sie zrozumiate dla in-
nych. Musiaty by¢ ubrane w stlowa jezyka znanego
innym, a wigc odnosic¢ si¢ do kultury. Tymczasem
doswiadczenie medytacyjne ma doprowadzi¢ do
stanu poza wszelka referencja, poza konceptuali-
zacja. Stan o$wiecenia, do ktérego medytacja jako
proces duchowy ma doprowadzi¢, jest bowiem
poza czasem, poza forma, jest wszechobecny i po-
nadczasowy: ,stan umystu buddy, wolny od nawet
najbardziej subtelnych zaston niewiedzy i charak-
teryzujacy sie doskonala wszechwiedza” (Seegers
2009: 202). Wszechwiedza oznacza, ze nie ma nic
,ponad”, ,poza”, ten stan nie moze by¢ referencyj-
ny. Wszelkie zatem préby opisu tego doswiadcze-
nia sg kruche i ograniczajace (réwniez sugerujace,
szczegolnie w bardzo sugestywnym wydaniu). To
ulatwia zrozumienie, dlaczego w wywiadach, kto-
re zostaly przeprowadzone przez autora z innymi
buddystami, nie chcieli oni opowiada¢ o swych
doswiadczeniach. Pierwszy powodd byt taki, ze
nie powinno si¢ nic sugerowac¢ w tej kwestii (jest
to doswiadczenie indywidualne, ktérego nie da

si¢ ,usredni¢”), ale druga przyczyna tkwi — jak

2 Anna Kacperczyk wspomina, ze jedng z barier w wykorzy-
stywaniu autoetnografii jest fakt, iz niektére doswiadczenia
podmiotu sg niedyskursywne oraz ze nie wszystkie doswiad-
czenia (np. cielesne) da si¢ opisa¢ stowami (2012: 55).
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sie¢ wydaje — w referencyjnym charakterze jezy-
ka. Rozmowcy mogliby uzywac¢ podobnych stéw:
,niekonceptualny”, ,nieograniczony”, ,nieuwa-
runkowany” i tak dalej. Zbierajac te wypowiedzi,
segregujac te okreslenia, datoby si¢ zapewne na-
wet uformowac kategorie konceptualne czegos, co
konceptualne nie jest. Jak stwierdzil w jednej ze
swych nauk IX Karmapa tangczuk Dordze (zy-
jacy w XVI wieku mistrz medytacji buddyzmu
tybetanskiego linii Karma Kagyu — do tej trady-
cji odwotluje si¢ autor niniejszego opracowania):
»[kJonceptualizacja braku wtasciwosci niekoncep-
tualnego stanu umystu to przejscie do skrajnosci,

ktora czyni z nieistnienia «rzeczy»” (b.r.: 61).

Wtasne dos$wiadczenia w medytacji prébowano
skonfrontowa¢ z doswiadczeniami innych, po-
zyskanymi w drodze wywiaddéw. A zatem w gre
wchodzito podzielenie si¢ doswiadczeniem medy-
tacji. Napisanie o tych przezyciach, w ktdérych czy-
telnik mogtby sie przejrzec: ,co istotne, to sposob,
w jaki opowie$¢ umozliwia czytelnikowi wejscie
w subiektywny swiat opowiadajacego — by zoba-
czy¢ $wiat z jego/jej perspektywy, nawet jezeli ten
swiat nie odpowiada rzeczywistosci” (Plummer
2001: 401 [thum. RK]). Carolyn Ellis wspomina, ze
autoetnografia moze pomoc ludziom komuniko-
wac sie z innymi, pomdc im zmieni¢ swoje zycie,
podreperowac je (2004: 124). Ta metoda, wedtug
dyskursu krytycznej etnografii, ma czemus stuzyc,
ma si¢ do czegos przydad. Nie wydaje si¢ jednak,
by taka praktyczna konsekwencja miata zastoso-
wanie w badaniu stanéw medytacyjnych. Medy-
tacja oznacza ,pozbawione wysitku spoczywanie
w tym, co jest” (Seegers 2009: 199). Autoetnografia

jest refleksyjna analiza doswiadczenia jednostki

w otoczeniu kulturowym. Medytacja ,paralizuje”
to doswiadczenie w dwojnasob. Po pierwsze, pro-
wadzi ona do do$wiadczenia tego, ze Ja tak napraw-
de... nie istnieje: ,[n]asze ja [...] to tylko zapetlony
nawyk umystu przezywajacego wszelkie ostatecz-
nie nieosobiste doswiadczenia, polegajacy na upo-
rczywym wpychaniu ich do jednej z dwoch szuflad
z napisem «moje» [...] i «nie moje»” (Przybystawski
2010: 64). Po drugie, praktyka duchowa nie odnosi
si¢ do zadnego kontekstu kulturowego. Ze wszyst-
kich cztonéw stowa ,autoetnografia” pozostaje wia-
$ciwie ostatnia czes¢, jako rodzaj praktyki znoszacej
element osobisty (,,auto”) i kulturowy (,,etno”). Me-
dytacja jako rodzaj praktyki uniewaznia istotnosc¢
zarowno kultury, jak i osobowosci. Prawde mowiac,
odkryciem do$wiadczenia autoetnograficznego jest
poczucie, ze o medytacji w ogdle nie powinno sig¢

mowic.

Kazdy praktykujacy idzie duchowa droga po swo-
jemu, cho¢ wspiera go nauczyciel, nauka i wspol-
nota. Mozna rzec, ze musi sam przepracowac swoja
historig, nawyki, emocje. A zatem ta sama medyta-
cja wywotuje inne skutki u réznych ludzi, bo tez
jednostki startuja w zyciu duchowym z innych
miejsc. Przegladanie si¢ w osobistych narracjach
innych prowadzi¢ moze do ,pomieszania”, moze
wzbudzi¢ nieuprawnione deficyty, gdy stwierdzi-
my, ze jesteSmy od kogo$ gorsi lub lepsi (,ja jesz-
cze tego nie przezywatem”, wiec moze jestem gor-
szy; ,ha szczescie mnie to ominelo”, wiec jestem
lepszy). Rzecz jasna, ksiegarnie sa wypelnione
ksigzkami napisanymi przez osoby, ktdre opisuja
medytacje. Jezeli nie sa duchowymi szarlatanami,
najpewniej ich opracowania maja stuzy¢ innym.

W tym sensie wpisujq si¢ w motywacje opisywana
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cho¢by przez Carolyn Ellis. Nalezy jednak pa-
mieta¢, Zze opracowania wysoko rozwinietych
mistrzow medytacji nie sq analiza ugruntowania
Ja w kulturze. Sq wskazowkami, jak si¢ od tego

ugruntowania uwolnic.

W konsekwencji, proba zastosowania autoetnogra-
fii w badaniu doswiadczen medytacyjnych pomogta
zrozumie¢, na czym czlowiek powinien si¢ skupic
jako praktykujacy buddysta, ale jednoczesnie poka-
zala, czego nie uda si¢ zrobi¢ praktykujacemu bada-
czowi. Odlozenie na potke badan nad buddyzmem
w pewnej mierze autor zawdziecza refleksyjnosci,
ktora autoetnografia narzuca. Zawieszenie badan
nad danym spektrum — paradoksalnie — mozna po-
strzegac¢ jako warto$¢ dodang stosowania metody
badawczej. Autoetnografia przystuzyla si¢ czemus
- ,naprawita” doswiadczenie badawcze, pozwolita
odkry¢ granice naukowej eksploracji. Dzigki niej
mozna by¢ ,$wiadkiem” wlasnego rozwoju, ale
i barier, ktore sie z osobowoscia facza. Osobowoscia
konfrontowang z zalozeniami filozofii buddyjskiej
i medytacji. Refleksja nad tym, ze pewnych proce-
sow w toku ,referencyjnego” procesu badawczego
nie da sie zrealizowac poskutkowala tym, ze po na-
pisaniu dwdch ksiazek bedacych socjologicznym
spojrzeniem na obecnos¢ buddyzmu w kulturze
Zachodu (Kossakowski 2010, 2011), dalsze prace ba-
dawcze w tej materii zostaly odlozone na blizej nie-

sprecyzowang przysztosc.
Autoetnografia kibica
Zastugi autoetnografii pojawily sie¢ roéwniez

w drugim zakresie tematycznym — w badaniu tak

zwanych kibicow hardcorowych (najbardziej za-
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angazowanych, nazywanych niekiedy ,industrial-
nymi”, zob. Antonowicz, Kossakowski, Szlendak
2011). Akt kibicowania staje si¢ petniejszy dzigki
doswiadczeniu tej wspdlnoty, gromadnego Spie-
wania, skakania, ale tez i symbolicznego obrazania
innych czy dewaluowania ich kibicowskiej warto-
$ci. Zanurzenie si¢ w tej kulturze (autor moze sig
zaliczy¢ do ,fanatykow” pitki noznej, co objawia
sie poprzez Sledzenie wynikow pitkarskich, anali-
zowanie statystyk, czytanie periodykéw i amator-
ska gre w druzynie wystepujacej w lidze miejskiej)
pozwala przyjrze¢ si¢ wlasnemu Ja w pewnym
kulturowym krajobrazie. Dzieki wejsciu ,na sek-
tor” wiadomo, ze kibicowanie jest czyms innym
niz aktywnos$¢ opisywana na przyktad w mediach.
Ale to jedna strona medalu. Patrzenie przez pry-
zmat wspomnien wyniesionych z pola badawcze-
go —a te moga by¢, jak wiadomo, czesto istotniejsze
niz glos z wywiadu czy analiza artefaktéow — po-
zwala odnalez¢ wartos¢ autoetnografii. To reflek-
syjny namyst nad doswiadczeniem kulturowym
dat asumpt do rozwazan, jak przebiegata ewolucja

funkcjonowania w tej kulturze.

Po pierwsze, w trakcie badawczych eksploracji po-
jawialy sie problemy z wewnetrznym przekona-
niem do pewnych czynnosci czy okrzykéw. Mowa
o dysonansie, ktory objawiat si¢ ironicznym usmie-
chem, gdy kilka tysiecy fanow wykrzykiwato ,wo-
jewoda robi loda” (byta to reakcja na zamknigcie
przez wojewode sektora dla zaangazowanych kibi-
cdw — kara za odpalenie materiatéw pirotechnicz-
nych). Czy zrozumie si¢ fenomen kibicowania bez
potraktowania tego powaznie? I co z deprecjono-
waniem kibicow przeciwnej druzyny za pomoca

seksualnych etykiet (np. , Legia to stara kurwa, Le-
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gia jebana jest”; ,Zawsze i wszedzie Cracovia jeba-
na bedzie”). Po pewnym czasie pojawilo sie przy-
zwyczajenie do tego elementu. Czy to swiadczy o
przemianie osobowosci, o ktorej wspominal Roy
Wagner (2003)? Czy mamy do czynienia z tym, ze
,[aJutoetnograficzne przestudiowanie siebie i in-
nych moze przeksztalca¢ wierzenia, dziatania i po-
czucie siebie badacza” (Anderson 2006: 383 [tlum.
RK])? Czy dzigki refleksyjnym praktykom odnaj-
duje si¢ jakas czes¢ swojej osobowosci, ktora godzi
sie na takie — nazwijmy je skrajnie maskulinistycz-
nymi — dyskursy stowa? Jakie znaczenie odgrywa
tutaj pte¢ badacza? Dlaczego gniazdowy (osoba
,dyrygujaca” dopingiem) zwraca si¢ do kibicow
,panowie, glo$niej”, a nigdy ,panie i panowie, gto-
$niej” (kobiety na trybunie stanowia mniejszos¢,
ale na pewno nie uchodza uwadze). Doswiadcze-
nie osobiste duzo wnosi do poznania tej kultury,
ale czy jest wystarczajace do opisania ,autochto-
nicznych sposobéw organizacji”, ktérych poznanie

byto celem badawczym?

O ile w przypadku medytacji buddyjskiej ani suge-
stywne opisy, ani analityczne oprzyrzadowanie nie
przynosity tak naprawde badawczych rezultatéw,
o tyle w kwestii badania kibicoéw otwiera sie wiele
poznawczych perspektyw. Moga one by¢ sugestyw-
ne, jak w przypadku interpretacji Jerzego Pilcha
dotyczacej hasta widniejacego na jednym z trans-
parentow kibicéw Cracovii: ,Bég wybacza. Craco-
via nigdy”. Pisarz wspomina: [jlest to hasto potezne.
Mistrzowskie stylistycznie, otchlanne metafizycz-
nie; lakoniczne jak przystato boiskowemu zawo-
faniu i geste jak przystato linijce wielkiej poezji.
Poniewaz jest wielkie — jest tez — ma si¢ rozumiec

- ryzykowne, a nawet niebezpieczne. Prawdziwe

wzloty ducha nigdy nie sa bezpieczne. Mozna je —
jak wszystko — rozumiec i interpretowac trywialnie.

Mozna gleboko’.

Sugestywne sa tez opisy wlasnych doswiadczen na
stadionie, kibica Arsenalu Londyn i pisarza, Nick’a
Hornby’ego. Dotykaja czesto osobistych rozterek:
JIplrzejscie przez kotowrdt na North Bank (jed-
na z trybun na stadionie — przyp. RK) bylo jedy-
nym zapamietywanym przeze mnie przypadkiem
$wiadomego sprostania wyzwaniu do mniej wiecej
dwudziestego piatego roku zycia” (Hornby 2012:
95). To jest $wiadectwo znaczenia, jakie pitka noz-
na moze mie¢ w zyciu kibica i bez watpienia Futbo-
lowa gorqczka spelnia funkcje, o ktérych wspomina
Ellis. W ksiazce Hornby’ego czytelnicy moga sie
przejrzeé, porownac¢ wlasne przezycia, odpowie-
dzie¢ sobie na pytanie — ile im to dato, czy mysla
0 swojej pasji tak samo, czy ich klub zawladnat ich
zyciem podobnie? Czy stanie w zimnie, w deszczu
na stadionie matego klubu na drugim koncu Pol-
ski, gdy wlasna druzyna gra mecz z mato istotnym
rywalem w Pucharze Polski, nabrato sensu? Pew-
nie tak, tatwiej wtedy zrozumie¢, Ze sa na $wiecie
ludzie, ktérzy zachowuja si¢ rownie nieracjonalnie

jak czytelnik.

Czy taka narracja wyczerpuje interpretacje tej kul-
tury? Czy na jej bazie (na polskim gruncie dobry
przyktad stanowi ksiazka Futbol jest okrutny Mi-
chata Okonskiego [2013]) da si¢ zakonczy¢ dys-
kusje na temat tego, czym jest znaczenie i jeszcze
dalej — kultura kibicowania? Z punktu widzenia
analitycznej refleksji nad zjawiskiem, oczywiscie

* http://www.wikipasy.pl/B%C3%B3g_wybacza_-_Cracovia_nig-
dy#Jerzy_Pilch [dostep 11 kwietnia 2014 r.].
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nie. Dla autoetnograféw sugestywnych nie potrze-
ba niczego wigcej. Ale to nie oznacza, zZe nie moz-
na is¢ dalej i stawia¢ nastepujacych pytan: jaki to
wszystko tworzy sens? Jaki wzor kulturowy (jesli
jakis) sie tutaj pojawia? Jaki jest autochtoniczny po-
rzadek w tej kulturze? Jakie uporzadkowanie tutaj
panuje, systemowe relacje miedzy performansami,
porzadkiem interakcyjnym, sfera materialng, ak-
sjologia i emocjami grupowymi. Trudno uwierzy¢,
by natura tego zjawiska nie byla oparta na jakichs
zasadach porzadkujacych — ktore wptywajq na toz-
samos$¢, a zatem sg bytem, ktéry mozna starac sie
uchwyci¢ poza subiektywna epifania. Czy stowo
,kurwa” w kibicowskich przyspiewkach jest zna-
mieniem seksizmu i jakiego$ rodzaju mizoginii?
A moze jest to ostatni bastion tradycyjnej mesko-
Sci, ktora niechybnie odchodzi do lamusa? Jedna
narracja na te pytania nie odpowie. Ale warto je
stawiaé, nawet przy zalozeniu, ze poszukiwanie
odpowiedzi jest trudne, a ewentualne wyjasnienia

teoretycznie kulawe.

Pojawia si¢ tutaj jeden z aspektow analitycznej auto-
etnografii autorstwa Leona Andersona, ktory wspo-
mina o etnograficznym imperatywie, by jednak szu-
ka¢ zrozumienia swiata, ktdrego czlonkiem si¢ sta-
liSmy. Zrozumienie tego fenomenu pogtebilo si¢ na
podstawie wlasnych doswiadczen, ale nie rozwiato
watpliwosci. By je rozstrzygna¢, nalezalo skierowac
si¢ na zewnatrz — do innych podmiotdéw i otworzy¢
si¢ na ,mutual informativity” (Anderson 2006: 383),
zapytac ich, postucha¢, co oni sadza o swojej kultu-
rze i innych. Czy to gwarantuje obiektywno$¢? Czy
stwarza jej pozory? Niekoniecznie. Ale przybliza do
zrozumienia o wiele bardziej niz najbardziej styli-

zowana ekspresyjnosc.
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Autoetnografia stwarza tutaj mozliwosc¢ przyjrzenia
sie dominujacym dyskursom oraz temu, jak Ja jest
przez nie socjalizowane. Jak wplywa na czlowieka
jego klasowe usytuowanie, kapitat kulturowy, ha-
bitus, ktory kreuje moje wtasne ,ways of seeing”.
Autoetnografia uswiadamia badaczowi te proce-
sy. Pozwala znalez¢ wlasne usytuowanie, wiasng
przestrzen tozsamosci w relacji do oficjalnych defi-
nicji. Ale jezeli metoda badawcza pozwala na takie
odkrycie, czyni refleksyjnym (jest to analityczna
refleksyjnosc), to socjologiczna ciekawos¢ (oczywi-
Scie stanowigca pewien dyskurs — trzeba by¢ tego
swiadomym) prosi o wigcej — o zrozumienie tego,
jak dominujace dyskursy wptywaja na innych. To
glos innych — prosba o ich wtasng autoanalityczna
refleksyjnos¢. Nie ma wiasciwie zadnych przeciw-
wskazan, by postulat refleksyjnosci stosowac tylko
do osoby badacza. Chcemy wiedzie¢ cos o innych,
musimy si¢ na nich otworzy¢. Na glebszym po-
ziomie, refleksyjnos¢ pociaga za soba swiadomos¢
wzajemnego wpltywu pomiedzy etnografami a ich
otoczeniem i informatorami. To umozliwia $wiado-
ma introspekcje kierowana checia lepszego zrozu-
mienia siebie i innych na drodze egzaminowania
ludzkich dziatan i postaw w odniesieniu do nich

i dialogu z nimi. (Anderson 2006: 382 [ttum. RK])

Autoetnografia pomaga zrozumiec relacje Ja w sto-
sunku do kontekstu, pomaga wskaza¢ ,,innych podob-
nych”, ,,innych rézniacych si¢” oraz ,,innych w opozy-
qji”. Zrozumienie ich postaw oraz wplecenie ich narra-
¢ji w projekt wyjasniania i teoretyzowania wykracza

poza zalecenia sugestywnych autoetnografow.

Uzyto wilasnych doswiadczen, by dokonac¢ wgladu

w wigksza cato$¢ kulturowa, w subkulture, ktorej

Medytacja i futbolowa goraczka. O potencjale, ograniczeniach i domknieciach autoetnografii

autor stat sie czescia (por. Patton 2002: 86). Jedno-
czed$nie analiza usytuowania w dyskursie przeko-
nuje, ze inni s w podobnej sytuacji — s3 uwiktani
w kulturowe zalozenia i widza Swiat przez pryzmat
swojego kontekstu (swojego dyskursu). Jak zauwaza
Tami Spry, ,,autoetnograficzny performans sprawia,
ze stajemy si¢ wyczuleni na to, w jaki sposdb staje-
my sie swiadkami konstruowania wlasnej rzeczy-
wistosci” (2001: 706 [ttum. RK]). Banalne w istocie
stwierdzenie, ze ludzie poruszaja si¢ po trajekto-
riach wlasnych dyskurséw stanowi wazng wska-
zowke do analizowania $wiadectw badawczych au-

toetnografow sugestywnych.
Jaka polityka? Jaki dyskurs?

Stacy Holman Jones wspomina, ze performanse au-
tobiograficzne niosg ze soba mozliwo$¢ ,,edukowa-
nia, uwlasnowolnienia i emancypacji” (2010: 193).
Jest to zatozenie wynikajace z pewnej epistemolo-
gicznej, ale i etycznej postawy. W podobnych duchu
wyrazaja si¢ Ellis i Bochner, gdy pisza o ,uzyciu
narracji jako Zrédta uprawomocnienia formy oporu
wobec dominacji i autorytetu kanonicznych dyskur-
sow” (2000: 749 [ttum. RK]). Zapytajmy zatem, czy
emancypacja od kanonicznych dyskurséw nie jest
kreowaniem dyskurséw nowych, ktére — stajac sie
dominujacymi — nie wyslg na akademickie obrzeza

innych dyskurséw?

Stacy Holman Jones pisze takze o swoich doswiad-
czeniach z godzeniem si¢ ze $miercia ukochanego
dziadka. Opisuje nieprzespane noce oraz przytacza
wiersz, ktory napisata z tej okazji, a ktory pomogt
jej pogodzic sie ze strata (uzycie formy poetyckiej

w metodologii jakosciowej staje si¢ jedna z narracyj-

nych mozliwosci, zob. Brady 2010: 483-484). Auto-
etnografia moze tu stuzy¢ raczej terapii niz anali-
zie (Atkinson 2007), réwniez Swiadectwa badawcze
moga przyczyniac si¢ do pomocy innym. Tami Spry
(2001) odnotowuje lecznicze dziatanie autoetnogra-
fii w radzeniu sobie z doswiadczeniem seksualnego
naduzycia, natomiast Robbie Nicol (2013) wskazuje,
ze dzieki autoetnografii jednostkowe doswiadcze-
nia moga stymulowac pewne dziatania edukacyjne
i pro-srodowiskowe. Sarah Wall natomiast przywo-
luje wlasne doswiadczenia jako matki adopcyjnej,
ktore moga pomdc w prawnym, proceduralnym,
ale i emocjonalnym aspekcie tego zjawiska (2008).
Atkinson i Delamont odwotuja sie do pracy Kena
Plummera (Telling Sexual Stories), konstatujac: [m]
imo Ze relacje z ujawnienia swojego seksualizmu lub
bycia ofiarg gwattu uwazane sa za bardzo prywatne
— i w pewnym sensie takie sq — analiza Plumme-
ra pokazuje, ze pod wzgledem podzielanych form
i gatunkéw sa one wyrazane w okreslany sposéb.
[...] Kulturowo zdefiniowane formaty mozna ziden-
tyfikowa¢ w wielu kontekstach wystapien zaréwno

mowionych, jak i pisanych. (2010: 270)

Nie wydaje si¢, by pewien kontekst edukacyjny
i terapeutyczny stal w sprzecznosci z ambicjami
analitycznymi. Wiecej nawet, w sugestywnych nar-
racjach mozna doszukiwad si¢ pewnych wzoréw
i schematow kategoryzowania, cho¢ przedstawicie-
le tego podejscia uznaliby taka analize za przejaw

ingerencji dominujacego dyskursu poznawczego.

W swoim tekscie Holmes zada uwagi i zaangazo-
wania. Postuluje, by odmawia¢ domkniec i katego-
ryzacji. Czyni to, zapewne wychodzac z pewnych

dyskursywnych przekonan, wynikajacych — jak sie
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wydaje — z postawy radykalnie emancypacyijne;j.
Nalezy jednak nieustannie stawia¢ pytania — jak
do takich postulatéw odnosza si¢ inni. Czy istnie-
ja inne typy zakorzenienia w kulturze? Czy grupy,
do ktérych Holmes si¢ zwraca, naprawde tego chca,
a moze maja inng wizje swej emancypacji? Trudno
polemizowac z zasadno$cia stawiania oporu wo-
bec wszelkiego rodzaju kolonializmu. Ellis, Adams
i Bochner wspominaja, Ze badacze winni ,koncen-
trowac sie na sposobach produkowania znaczacych,
przystepnych i sugestywnych badan ugruntowa-
nych w osobistym doswiadczeniu, badan, ktore
uwrazliwialyby czytelnikow na kwestie polityk
tozsamosciowych, na doswiadczenia spowite mil-
czeniem i na formy reprezentacji, ktére poglebiaja
nasza zdolnos¢ do empatii z ludzmi, ktérzy sa inni
od nas” (2011: 2 [ttum. RK]). Podejscie autorow, jak
to oszacowuje Lauren Albrecht, jest zwiazane z nur-
tem poststrukturalistycznym i feministycznym
(2012: 52). John Van Maanen puentuje, ze prace z tego
nurtu sa odbiciem pewnych trendéw kulturowych:
kryzysu trwalych tozsamosci, ,konca swiata, jaki
znamy” (2011: 168 [ttum. RK]). Jakichkolwiek meta-
for tutaj nie uzywag, trudno nie uznac, ze zalozenia
metodologiczne Ellis i innych wynikaja z zanurze-

nia w pewnym specyficznym kulturowo dyskursie.

Pytanie tylko, czy demokratyzowanie kulturowej
sfery reprezentacji stoi w sprzecznosci z poszuki-
waniem uporzadkowan, wzorow dziatan? Prze-
ciez sugestywni autoetnografowie poruszaja sie
po pewnych wspdlnych liniach — semantycznych,
wizualnych, narracyjnych. Dociekanie ich natury
wecale nie musi by¢ represyjnym dyskursem. Wia-
domo bowiem, Ze jezyk nie jest transparentny, ze

wierne odwzorowanie rzeczywistosci jest niemoz-
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liwe. Zjawiska nie sa niezalezne od interpretacji,
ale chodzi raczej o uznanie wielosci ram interpre-
tacyjnych, w ktérych zycie spoteczne jest odgrywa-
ne. Ale z drugiej strony, ludzie wykazujg zgodnos¢
form, zachowan, ekspresji z innymi. I nie chodzi
o jakies$ glebokie strukturalne zasady, ktore Swiecq
blaskiem prawdy. Chodzi o pewne formy dziata-
nia w kulturze, ktore ludzi tacza. A zatem narracje
Denzina, Jones, Ellis mozna takze w ten sposdb po-
strzegac¢ (np. jako wzory dyskursu liberalnych de-
mokratéow wykonujacych wolny zawdéd w warun-
kach profesjonalnej wolnosci). Podejscie etnografii
krytycznej, interpretatywnej (czyli gleby, z ktorej
wyrasta autoetnografia sugestywna) odnosi sie¢ do
kryzysu reprezentacji, uwiklania badacza w sfe-
re instytucjonalna, rasowa, klasowa, genderowa,
osobowosciowa. Uwaza si¢ zatem, ze obiektywna
reprezentacja nie jest mozliwa, a wiec to, co pozo-
staje, to rodzaj eksperymentalnego pisarstwa ozna-
czajacego przemyslenie reprezentacji i przejscie od
niej do niekonczacego si¢ procesu prezentacji. Czy
sugestywna autoetnografia przetamuje kryzys? Czy
usuniecie reprezentacji z pola widzenia naukowej
oznacza, ze nie powinni$my stara¢ sie szukac od-
powiedzi na pytania o wzory kulturowe czy sposo-
by zycia w Swiecie przedstawicieli innych kultur?
Czy zamiana dyskursu reprezentacji na dyskurs
emancypacji zwalnia z ambicji opisywania swia-
ta (z proby takiego opisu)? Nawet Clifford Geertz
twierdzil, ze dzialania ludzi kryja jakis sens (2005),
wiec moze nadal powinni$my poszukiwac¢ wzorow
kulturowych, czegos$ ,ponad” subiektywnos¢, na-
wet ze Swiadomoscia obciazenia takich dazen przez
nasze usytuowanie dyskursywne. Warto korzystac¢
z dobrodziejstwa autoetnografii jako uzupeinie-

nia, wentylu bezpieczenstwa, uwrazliwienia. Dajac

Medytacja i futbolowa goraczka. O potencjale, ograniczeniach i domknieciach autoetnografii

$wiadectwo autoetnograficznym materiatom, do-
staje sie glebokie doswiadczenie kulturowych wzo-
row, ktdre ludzi ksztattuja. Jezeli owo — bardzo cze-
sto wyzwalajace — doswiadczenie skonfrontujemy
z podobnymi ,epifaniami” innych, to co mozemy
osiagnac? Zbiér oderwanych od siebie subiektyw-
nych prezentacji? Moze jakie$ odwzorowanie albo
poszlake istnienia porzadku? Domniemanie, kto-
rym mozemy si¢ w krytycznym tekscie podzielic¢?
Paul Atkninson i Sara Delamont odwolujg si¢ tutaj
do stowa , porzadek” (2010). Pokazuja, Ze na przy-
ktad analiza dyskursu, analiza konwersacyjna po-
magaja zrozumie¢ powszechne zasady porzadku —
zwiazane z calym szeregiem podzielanych metod,
ktérych uzywanie przyczynia sie¢ do produkowania
i reprodukowania prawidlowosci zachowan. Zad-
na z emocjonalnych autoetnografii, odrzucajaca
strategie naukowej reprezentacji nie ucieka poza
pewien wzor kulturowy. Dotaczenie jej do innych
$wiadectw, danych uzyskanych za pomoca innych
metod — czyli uczynienie mariazu sugestywnosci
z analiza szerszego kontekstu mozliwym —jest wy-
zwaniem, ktdre nalezy podja¢, by dazyc¢ do zrozu-

mienia swiata spotecznego.

Krytyka reprezentacji nie kwestionuje sensu wysil-
kéw w etnograficznym rozumieniu swiata. Moze
by¢ on dla postmodernistycznych etnograféw jed-
nym z wielu dyskurséw, ani lepszym, ani gorszym.
Wydaje si¢ jednak, ze metoda naukowa dazy do jak
najlepszego opisu $wiata, nawet jezeli to niekoncza-
cy sie proces. Ten dyskurs si¢ rozwija, uwrazliwia
na krytyke i wlasne stabosci. Trudno uznad¢, ze et-
nografia czaséw Bronistawa Malinowskiego i etno-
grafia Paula Atkinsona to ta sama dziedzina badaw-

cza. A przeciez obie pretendujg/pretendowaty do

rzetelnego opisu $wiata. To jeszcze bardziej sktania
do poszukiwania réznorodnych ,ways of seeing”
(jezeli nie chcemy jednak rezygnowac z ambicji
poznawczych na rzecz emocjonalno-performatyw-
nych). Dominacja zachodniej epistemologii czesto
— w skrdcie — byta kojarzona z supremacja przed-
stawicieli klasy sredniej, biatym mezczyzna, chrze-
$cijaninem i tak dalej. Zamiana na czarng kobiete,
lesbijke wyznania zydowskiego z biednej klasy nic
nie da, bo oba przypadki wyrastaja z jakiego$ kon-
tekstu. Ale konwergencja tak réznych doswiadczen

mogtaby wiele pokazac.

Warto przytoczyc¢ pewna lini¢ argumentacyjna Nor-
mana Denzina. Pisze on: [n]asze praktyki badawcze
sa performatywne, pedagogiczne i polityczne. Przez
nasze pisanie i nasze glosy uchwalamy swiaty, ktore
studiujemy. Te performanse sg nieuporzadkowane
i pedagogiczne. Powiadamiajg naszych czytelnikow
o tym $wiecie oraz jak my go widzimy. Pedagogicz-
ne jest zawsze moralne i polityczne: przez ustana-
wianie sposobow widzenia i bycia. Fakt ten wy-
zywa, kontestuje lub utwierdza oficjalny, hegemo-
niczny sposob patrzenia i reprezentowania innych.

(Denzin 2006: 422 [thum. RK])

Dalej wspomina, ze performatywne praktyki maja
dekonstruowac¢ owa hegemonie¢ w imie bardziej de-
mokratycznego i egalitarnego spoteczenstwa. Biorac
pod uwage to, ze autoetnografia to rodzaj eksplora-
cji wlasnego Ja, uwikianego w kontekst danej kultu-
ry, Denzin nie powinien proponowac metody, ktéra
wykracza poza kontekst, w ktérym jego osobowos¢
si¢ rozwija. A przeciez Denzin pisat o grupie Native
Americans z parku Yellowstone, nie bedac czton-

kiem tej kultury (odwiedzat park, bedac dzieckiem).
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Wstawia sie za nimi, wspominajac o rasistowskim
dyskursie, ktory dominowat w stosunku do Indian.
Nie polemizujac z takim stwierdzeniem (zapewne
prawdziwym), widac¢ jednak, zZe jest to spojrzenie
z zewnatrz, nawet jezeli autobiograficzne (narracja
matego chtopca). Dlaczego zatem etnograf/socjolog
nie moze patrze¢ z pozycji ,,outsidera”, wyposazo-
ny w narzedzia nauki? Czy jego prace nie sa w sta-
nie pokazac rasistowskiego dyskursu wobec jakiejs
grupy etnicznej? Czy nie moga przyczynic si¢ za-
rowno do rzetelnego opisu sytuacji, jak i sugerowac
niezbednosci stosownych reform spotecznych? Tak
jak Norman K. Denzin patrzy na przedmiot swojej
refleksji z pozycji liberalnego demokraty o nasta-
wieniu emancypacyjnym, tak réwniez analitycznie
zorientowany badacz oszacowuje swiat badanych
wedtug pewnych prawidet. Swiadomos¢ zalet i wad
obu podejs¢ sktania do podjecia pewnych metodolo-

gicznych konkluziji.
W strone metodologicznego dyskursu

Te ostatnie beda oparte na propozycji Leona Ander-
sona i jego koncepciji ,analitycznej autoetnografii”.
Uznaje sig, ze ambicje tego badacza mozna faczy¢
z motywacjami sugestywnej autoetnografii. Przy-
najmniej w pewnym zakresie. Rezultatem byloby
podejscie, w ktorym badacz dazy do opisu danego
zjawiska, korzystajac z roznorodnych danych, przy
jednoczesnej poglebionej refleksji na temat swoje-
go miejsca w procesie badawczym i kulturze, ktora
bada. Narracja naukowa bytaby nasycona interpre-
tatywna, refleksyjna trescia Swiadczaca o obecnosci
autora w tekscie. Czytelnik miatby poczucie, ze ge-
neralizacje teoretyczne i pewne koncepcje idq w pa-

rze z osobistymi refleksjami piszacego.
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Przyjrzyjmy si¢ zatem propozycji Andersona. Po
pierwsze, autor wspomina o statusie ,kompletne-
go czlonka”, jaki charakteryzuje badacza. Nie jest
on ,zewnetrznym obserwatorem”, ale uczestniczy
w badanej kulturze (np. jako chory, jak w przypad-
ku Roberta Murphy’ego). Wyrdznia sie tutaj dwie
mozliwosci. W pierwszej okolicznosci, zwanej ,,0p-
portunistic”, badacz staje si¢ czlonkiem kultury
w drodze urodzenia, zainteresowan, potrzeb, roli
zawodowej. Zaangazowanie si¢ w praktyke buddyj-
ska jest tego przyktadem, w tym przypadku potrze-
ba duchowego rozwoju pojawiata si¢ jako pierwsza,
a projekt badawczy narodzit si¢ dopiero po kilku
latach od zapoczatkowania praktyki. Inna mozli-
wos$¢, zwana ,convert”, jest bardziej klasyczna dla
badan (szczegdlnie w tradycji szkoty chicagowskiej,
do ktérej Anderson sie odwotuje). Badacz staje sie
cztonkiem danej kultury, by ja naukowo eksploro-
wad. To przypadek zaangazowania si¢ w $wiat ki-
bicow. Wprawdzie zainteresowanie kulturg futbolu
pojawilo sie w dziecinistwie (np. poniedziatkowe
ranki z czaséw PRL-u, by obejrze¢ wyniki pitkar-
skie na ostatniej stronie ,Irybuny Ludu”), jednak
wejScie w $wiat spolecznosci fanatycznych kibicow

byto podyktowane motywacjami badawczymi.

Odkrycia, ktérych badacz dokonuje, wynikaja z ,, by-
cia tam” i z dialogu z innymi. Naklada to na niego
obowiazek ,analitycznej refleksyjnosci”, stanowiacej
kolejny wyréznik propozycji analitycznej. Badacz
zobowigzany jest do dokonania autoinspekcji w celu
lepszego zrozumienia siebie i innych. Refleksyjnos¢
stuzy uzmystowieniu tego, jak wewnetrzny Swiat
ulega zmianom pod wptywem grupowych doswiad-
czen. Dostrzega si¢ fakt ,produkowania” procesu

reprezentacji, ale i to, jak ten proces konstytuuje ba-
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dacza. Nowe wartosci, ktére sie napotyka, konfronto-
wane sg ze znaczeniami wnoszonymi w dialog (Wa-
gner 2003: 65). Kim staje sig, bedac tutaj, kim moga
stac si¢ inni? — to pytania, ktére moga powstac. Owa
analityczna refleksyjnos¢ sktania do cigglego porow-
nywania perspektyw. Pytanie ,,dlaczego tak si¢ dzie-
je” zmusza do poszukiwania odpowiedzi wielowy-
miarowych — odpowiedzi z perspektywy dawnych
znaczen, ale i wartosci nabytych w badanej kulturze.
Doswiadczenie roznych swiatéw badaczki terenowej
prowadzi ja do pytania o podstawy jej wlasnego do-
$wiadczenia. Pytanie to jest czeScia procesu poszu-
kiwania ogdlnego zrozumienia tego, jak ,$wiaty” sa
zakladane i wytwarzane oraz, jak ich mieszkancy
osiggaja porozumienie co do dziatania spolecznego

i wartosci moralnej. (Hastrup 2004: 91)

Zasada dominujaca w tym aspekcie staje si¢ wspo-
mniana juz ,informacyjna wzajemnos¢” (Anderson
2006: 383), dzieki ktdrej badacz moze poznawac naj-
bardziej elementarne interpretacje i przezycia in-
nych czlonkow, a czasami — w drodze dialogu — za-
inspirowac ich (co moze stac si¢ na poziomie zarow-
no $wiadomie prowadzonej dyskusji, jak i zupetnie
przypadkowo) do ich wlasnej ,analitycznej reflek-
sji”. Podejscie to wykracza poza narracje sugestyw-
ne, w ktérych akcent kladzie si¢ przede wszystkim
na wlasne doswiadczenie, chociaz — w pewnym
zakresie — bliskie jest zaleceniom Clifforda Geertza
do akcentowania wielu ram interpretacyjnych (,,za-
geszczajacych” opis, zob. 2005). Nasza — najbardziej
nawet refleksyjna — praca analityczna nie wyczer-

puje zbioru tych praktyk®.

* Matgorzata Jacyno wspomina o tym, Ze to czasy nowoczesne
otworzyly nowe, niespotykane dotad warunki dla ludzkiej re-
fleksyjnosci (2013). Nie omingto to réwniez nauki.

Analityczna refleksyjnos¢ badacza taczy oba oma-
wiane tutaj podejscia do autoetnografii (choc¢
w dyskursie akademickim dyskusja zdecydowanie
ustawia je w kontrze). Kolejny aspekt — ,narracyj-
na obecnos¢ osoby badacza” (Anderson 2006: 384)
w tekscie — réwniez Iaczy oba podej$cia. Autor sta-
je sie jednym z aktoréw kulturowej gry, staje sie
przedmiotem badawczym, ktérego doswiadcza
(zob. Wyka 1993). Uczucia i do$wiadczenia badacza
sa inkorporowane w opowies¢, a co najwazniejsze
— stanowig elementem bazy danych, ktora stuzy bu-
dowaniu tekstu. Badacz musi mie¢ swiadomos¢, ze
jego obecnos¢ nie powinna prowadzic¢ do czego$, co
Sara Delamont opisuje jako ,narcystyczny substy-
tut autoetnografii dla badari” (2009: 51 [ttum. RK]).
W tym miejscu otwiera si¢ pole do emocjonalnego
wzruszenia i glebokiej empatii, ale Anderson do-
daje, ze autonarracyjno$¢ moze takze prowadzi¢
do nomotetycznych préb zrozumienia spoleczne-
go procesu. W tym celu nalezy kontrolowac proces
,autoabsorbcji”, by nie traktowac¢ obecnosci autora
w tekscie jako celu samego w sobie. Linie podziatu
wyznacza daznos¢ do osiagniecia celu poznawcze-
go. Jezeli ujawnienie wlasnych emocji i doswiadczen
stuzy zrozumieniu danego zjawiska, ich wiaczenie
(nawet w bardzo sugestywnej formie) nie powinno
stanowic¢ pola do krytyki. Wszystko zalezy od mo-
tywacji badacza. Moga one by¢ tylko poznawcze
(przedstawiam siebie, bo to jest kluczowe dla po-
znania fenomenu spolecznego), jak réwniez moty-

wujace do dziatania.

To, corézni sugestywnie zorientowanych autoetno-
grafow od analitycznych, to rezygnacja z wprowa-
dzenia w zycie etnograficznego imperatywu zro-

zumienia $wiata. Czynia to oczywiscie w drodze
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epistemologicznych rozwazan dotyczacych dys-
kursywnych uwarunkowan reprezentacji. Nic
jednak nie stoi na przeszkodzie temu, by dazy¢
do zrozumienia kultury, w ktérej funkcjonujemy
jako badacze. Czy osobiste zrozumienie kultury
hardcorowych kibicéw jest pelniejsze, ,lepsze” od
zrozumienia, ktére staloby sie udzialem na przy-
ktad badaczki (dla ktoérej obelgi wyrazane w for-
mie sfeminizowanej moga mie¢ inny ciezar ga-
tunkowy, zob. Erhart 2013)? Gdyby pozostac tylko
przy jednostkowej, nawet najbardziej refleksyjnej
analizie, rozstrzygniecie tego dylematu jest trud-
ne do zatozenia. Heewon Chang (2008) wspomina,
by z tego powodu unika¢ nadmiernego skupienia
na sobie w stosunku do innych czy wylacznego
bazowania na swojej pamieci. Dlatego warto my-
Sle¢ o autoetnografii jako ,wysoce spersonalizowa-
nej relacji wykorzystujacej doswiadczenie autora/
badacza dla celow rozwinigecia socjologicznego
rozumienia” (Sparkes 2000: 21 [ttum. RK]). Powo-
dzenie procesu badawczego moze nabrac realnych
ksztattéow, gdy wprowadzi si¢ postulat dialogu
z informatorami wykraczajacymi poza badawcze
Ja, co stanowi czwarty element propozycji metodo-
logicznej Andersona. W tym punkcie refleksyjnos¢
staje sie tak naprawde refleksyjnoscia relacyjna
i odnosi sie do ,etyki relacyjnej” opisywanej przez

Carolyn Ellis.

Spektrum zZrddel i konwencji uzupeiniajacych
osobista narracje badacza jest tutaj naprawde sze-
rokie. Sama Ellis, do spotki z Tony Adamsem i Ar-
thurem Bochnerem (2011: 6-7), proponuje caty wa-
chlarz mozliwosci: , tubylcze/rdzenne etnografie”
— konstrukcje cztonkow danej kultury, ktére nie sa

juz dtuzej wykluczone; ,etnografie narracyjne” —
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zawierajace doswiadczenia badacza; ,refleksyjne,
diadyczne wywiady” — oparte na interakcyjnym
wylanianiu znaczen i emocjonalnej dynamice
(czego, uczestniczac w kulturowym srodowisku,
trudno uniknac); ,refleksyjne etnografie” — doku-
mentujace zmiane badacza na skutek procesu ba-
dawczego; ,warstwowa analiza” opisujaca to, jak
dane i analiza odnosza si¢ do siebie jednoczesnie
(strategia bliska teorii ugruntowanej, gdzie dane
empiryczne ,wspodtpracujq” z teoria procesualnie);
sinteraktywne wywiady” - ktére pomagaja po-
czu¢ ludzkie doswiadczenia i procesy wylaniania
sie emocji; ,wspolnotowe autoetnografie” — wy-
korzystywanie doswiadczen badaczy w ,kolabo-
racji”, by wskazacd, jak wspdlnota manifestuje kul-
turowe tresci (inne okres$lenia to ,kolaboracyjne”
[collaborative] lub ,zbiezne [concurrent] autoetno-
grafie); ,wspotkonstruowane narracje” — pokazu-
jace znaczenie relacyjnych doswiadczen, tego jak
ludzie wspdlnie pokonuja przeszkody, dochodza
do konsensusu w drazliwych kulturowo zagad-

nieniach.

Bierze si¢ pod uwage réznorodne zrodta danych,
ktore wspieraja osobiste przekonania i opinie.
Warto wspomniec o przyktadach dostepnych w li-
teraturze. Na przyktad Laury Purdy, Paula Potrac
i Robyn Jones (2008) wymieniaja wykorzystanie
e-maili (wyslanych i otrzymywanych), dziennika
treningowego, notatek, wspomnienn w opisie do-
$wiadczen wladzy w relacji trener—sportowiec.
Inny artykut opisuje historie australijskiego pty-
waka i zawiera spojrzenie z czterech perspektyw
— autoetnograﬁcznej, trenera, matki sportowca,
rowiesnikow (Jenny MacMahon i Maree Dinan

Thomson [2011]). Wspomina si¢ o nowym ujeciu
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regularnych fizjologicznych praktyk ksztattowa-
nych przez specyficzny dyskurs kulturowy (tu:
australijska szkole plywania), nazwanym et-
nofizjologicznym”. Jest to dowod, Ze nowe teore-
tyczne ujecia moga by¢ generowane na drodze
autoetnografii. Podobnie jest w przypadku pracy
Jacquelyn Allen-Collinson. Jest to biegaczka dtu-
godystansowa, ktorej projekt dotyczyt kwestii
bycia biegaczka w sferze publicznej. Zastosowa-
fa ona collaborative (,wspolna”) odmiane meto-
dy. Oprécz autoetnografii prowadzita wywiady
z biegaczkami i obserwatorami, pordéwnywata
takze ksigzki kobiet-sportsmenek. Na bazie analiz
proponuje koncepcje ,autofenomenografii”, ktora
odwotuje sie raczej do procesow zywego doswiad-
czenia zjawisk niz kulturowego usytuowania
(Allen-Collinson 2012). Jej koncepcja jest dowo-
dem, na to ze na bazie swiadectw autoetnogra-
ficznych mozna rozwija¢ teorie¢ danych zjawisk.
W innych tekstach Allen-Collinson wykorzystuje
rowniez feministyczne tfo interpretaciji, jej propo-
zycje odnosza si¢ wiec takze do wartosci eman-
cypacyjnych. Jak wida¢, rozwijanie teorii moze is¢
w parze z motywami zaangazowania. Pracuje ona
takze nad tekstami w modelu ,,collaborative auto-
etnography” z badaczem — mezczyzna (zob. Allen-
-Collinson, Hockey 2009). Zréznicowane podej-
$cia metodologiczne sg potwierdzeniem tego, ze:
JIplroby akumulacji wiarygodnej wiedzy leza
u podstaw kazdego dialogu, a nie sa standardem na-

rzuconym przez mezczyzn” (Silverman 2007: 241).

Innym przyktadem jest zaangazowanie triangula-
cji, ale rozumianej wedtug Paula Atkinsona i Sare
Delamont: , moze istnie¢ sposob triangulacji za-

czerpniety z wyraznego uznania wielosci po-

rzadkow spotecznych i zasad strukturyzujacych”
(2010: 273). Uznaje sie¢ wielo$¢ i symultanicznos¢
kulturowych ram odniesienia — méwionych, od-
grywanych, semiotycznych, wizualnych, mate-
rialnych i tak dalej. Relacje oparte na triangulacji
wynikaja z szeregu strategii metodologicznych,
ktore odzwierciedlaja autochtoniczne zasady po-
rzadku i dziatania. Te strategie staraja si¢ po pro-
stu odzwierciedla¢ zréznicowane sposoby konsty-
tuowania tych autochtonicznych zasad porzadku
i dziatania. Otwarcie si¢ na wielos¢ porzadkow
i zasad porzadkujacych mozna potraktowac jako
remedium na niebezpieczenstwa konstruowania
rzeczywistosci, czego triangulacja moze byc¢ ele-
mentem (por. Konecki 2008). Nie bez znaczenia
jest takze dodanie do strategii triangulacji zréz-
nicowanych perspektyw teoretycznych, rodzajow
danych, metod badawczych, jak i oséb badajacych
(Flick 2011: 81).

Kluczowa kwestia, ktora dzieli omawiane tu sta-
nowiska, dotyczy zaangazowania w teoretyczne
wyjasnianie fenomenoéw spotecznych. To jest ce-
cha, ktdra dzieli analityczne podejscie Anderso-
na z myslicielami pokroju Denzina, Ellis. Stowo
,analityczny” oznacza w tym przypadku ,wska-
zanie szerszego zestawu praktyk wykraczaja-
cych poza dane empiryczne, ktdre sa skierowane
w strone rozwijania teorii, jej oczyszczania i roz-
budowania” (Anderson 2006: 387 [ttum. RK]). To
nie tylko opisywanie $wiata spolecznego, ale row-
niez proba budowania generalizacji, teoretyczne-
g0 wyjasniania jego struktury. Wedlug Anderso-
na analityczna autoetnografia moze temu stuzyc.
Wskazuje przykiad studium Davida Karpa na te-

mat depresji. Swiadectwo Karpa jest sugestywne,
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przejmujace, zapewne bliskie chorym na depresje
czy ich rodzinom (obfitujace w wiele szczegotow
z zycia prywatnego chorego, jak choc¢by przecia-
gajace si¢ problemy z bezsennoscia i ich wptyw
na prace zawodowsq i zycie prywatne). Utrzymana
w duchu symbolicznego interakcjonizmu ksigzka
Speaking of Sadness jest empirycznym przyktadem
faczenia perspektyw evocative i analytic. Mozna
z niej probowac tkac spoteczna teorie depresji (na
polskim gruncie prébuje to czyni¢ np. Dorota Ran-
cew-Sikora [2012]). Karp, korzystajac z metodolo-
gii jakosciowej, stwierdza: ,[s]ocjologia jest petna
przyktadéw studiéow bazujacych na obserwacji
pojedynczych przypadkow lub wywiadéw z mata
liczba 0sdb, ktore dostarczaja silnych generalizacji
o formach bedacych podstawa spotecznego zycia”
(1996: 202). Jednoczesnie nie jest to propozycja,
ktora zamyka dyskusje, jak chciatyby Stacy Hol-
man Jones czy Carolyn Ellis. Anderson zauwaza
bowiem, ze w tradycji interakcjonizmu symbolicz-
nego, na przyktad dzigki ,,pojeciom uczulajacym”,
trudno moéwi¢ o pozytywistycznych, realistycz-

nych , domknieciach” prawdy.

Znakomitym przykltadem wykorzystania autoet-
nografii (analitycznej) na polskim gruncie jest pra-
ca Anny Kacperczyk dotyczaca angazowania cia-
ta w badaniach $wiata wspinaczy (2012). Autorka
nie odzegnuje si¢ od wlasnych przezy¢, z ktérych
niektdre sa wyjatkowo sugestywne, dotycza najsil-
niejszych emocji (strachu przed odpadnigciem od
Sciany, leku oraz bezsilnosci). Tak silne doswiad-
czenia majg ogromne znaczenie. Autoetnografia
,daje niepowtarzalng szanse docierania do do-
swiadczen pozwalajacych glebiej zrozumiec¢ bada-

na aktywnos¢ — daje tez wglad w postepy samego
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procesu poznawczego i pewna kontrole nad nim
oraz $wiadomos¢, co jako badacze — ucielesnione
jednostki — wprowadzamy do procesu badawcze-
go” (Kacperczyk 2012: 54). Rola danych autoetno-
graficznych zyskuje na znaczeniu przez mozliwos¢
poréwnania ich z innymi danymi, szczegdlnie
tymi, ktore uzyskuje si¢ z obserwacji czy wywia-
dow. Kacperczyk dokonuje takich poréwnan, sta-
wiajac pytania o doswiadczenia zwiazane z ciatem
w czasie wspinaczki zaréwno w przypadku ba-
danych, jak i wlasnym. Czytajac jej opracowanie,
mozna zaréwno poczu¢ emocje, wyobrazi¢ sobie
euforie, ktora przezywaja wspinacze, jak i uzyskac
wglad w szerszy kontekst kultury ludzi, ktérzy tej

pasji sie poswiecaja.

Pozostaje réwniez odpowiedz na pytanie, jaki status
moze mie¢ teoria bedaca wynikiem badan autoet-
nograficznych. Rozwinigeciem analitycznego podej-
$cia do autoetnografii moze by¢ zastosowanie teorii
ugruntowanej. Steven Pace (2012) konstatuje, Ze taka
praktyka moze dawac sposobnos¢ zaréwno do anali-
zy opowiesci, jak i formulowania teorii lub ogdlnych
wyjasnien dotyczacych doswiadczen badacza. Jak
jednak wyjasnia autor, termin ,teoria” nie odnosi si¢
do teorii, ktdra moze by¢ uzyta do generowania i te-
stowania przewidywan. Odnosi si¢ raczejdo spojrze-
nia, ktére ttumaczy, jak i dlaczego cos si¢ wydarza,
stanowiac podstawe dostarczajaca przypuszczen
i potencjalnych hipotez dla kolejnych badan. Nawet
oredowniczka autoetnografii sugestywnej, Caro-
lyn Ellis, proponuje pewne rozwigzania analitycz-
ne, wskazujac ,tematyczng analize narracji”. Pisze:
,[tlematyczna analiza odnosi si¢ do traktowania
opowiesci jako danych i uzycia analizy w dociera-

niu do tematdw, ktére objasniaja tres¢, skupiaja ja
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i przenikaja opowiesci” (2004: 196 [ttum. RK]). Ge-

neralnie rzecz biorac, strategii moze by¢ wigcej:

[a]lternatywnie, mogltbys$ skupi¢ sie na wtasnej opo-
wiesci, nastepnie na opowiesciach innych, ktére na
powrot faczysz ze swoja. Mozna takze skupi¢ si¢ na
wlasnej narracji, potem analizowa¢ dostepna literatu-
re. Skupic sie na pytaniach, ktore z literatury wynika-
ja, albo na pytaniach zwigzanych z akceptowanymi
teoriami badz na kreowaniu nowych idei. (Ellis 2004:

198 [ttum. RK])

Otwarcie sie badan autoetnograficznych na rézne
typy refleksyjnosci i dostepnych danych faczy sie
z otwartoscig na konstruowanie teorii i budowanie
narracji dotyczacych swiata ludzkiej kultury. Wie-
dza antropologiczna ma, jak to pokazala Kirsten
Hastrup, ,warto$¢ wtasnie ze wzgledu na mozli-
wos$¢ przezwyciezenia dystansu miedzy swiatami
(-..) i dokonywania uogdlnienn dotyczacych cato-
sciowej kondycji ludzkiej, w ktdrej Swiatom przy-
pisane sa rozne pozycje” (2004: 97). Nie jest to jed-
nak wiedza ,czysta” w sensie kantowskim, ktora
uzurpowataby sobie autorytarny przywilej kontro-
lowania domeny epistemologicznej. Jest to wiedza
empiryczna, otwarta na krytyke, ale i niewolna od

wplywoéw historycznych uwarunkowan.

Zakonczenie

Autoetnografia jest mlodq metoda badawcza wy-
rosta z dziedziny badan jakosciowych (cho¢ re-
fleksje na temat wptywu badacza na badania i na
odwroét byly podejmowane na przykiad w opraco-
waniach etnograficznych). W Polsce jest stabo roz-

powszechniona. Oprécz wspomnianej juz wcze-

$niej Anny Kacperczyk, mozna jeszcze odnotowac
prace Patrycji Polczyk (2012), ktora uzyta autoet-
nografii w analizie sytuacji osob niepetnospraw-
nych (sama jest osoba poruszajaca si¢ na wozku).
Jednak w jej tekscie nie ma wzmianki o metodo-
logicznych niuansach, podobnie jak w przypadku
artykutu tukasza Krzyzowskiego (2010) i Domi-
niki Byczkowskiej (2012). Z wyzej wymienionych
prac tylko pierwsza autorka odnosi si¢ wyraznie
do watpliwosci metodologicznych. W Polsce nie
doswiadczyliSmy powaznego sporu na temat wy-
miaru ,sugestywnego” i, analitycznego”. Trudno
jednak go pomina¢ zwazywszy chocby na ko-
niecznos$¢ prezentowania najnowszych trendow
metodologicznych studentom nauk spotecznych.
Autoetnografia moze przydac sie jako jedna z me-
tod wykorzystywanych w badaniach, wpisujac si¢

w procedure triangulacji.

Inny cel wiaze si¢ z faktem zaangazowania bada-
czy w kulture, ktora eksploruja. Zalety wykorzy-
stania autoetnografii w takich przypadkach trud-
no przeceni¢. Nawet jezeli nie beda oni uwazali
za stuszne ,nasycanie” tekstow wiasng osoba, to
jednak trudno przypuszczac, ze uda im si¢ uciec
od refleksji na temat wlasnego osadzenia w da-
nym konteks$cie spolecznym. A w tej materii auto-
etnograficzna analiza przydaje si¢ w sposob bez-
dyskusyjny. Daje ona metodologiczny ekwipunek
niezbedny do postawienia sobie pytan o nasza role
w badanej kulturze oraz o przemiany osobowosci
badawczej w toku procesu badawczego. Od tych
pytan, szczegolnie wspolczesnie, nie da sie uciec.
Wydaje sig, ze nic nie stoi na przeszkodzie, by pol-
scy badacze prébowali na nie odpowiedzie¢, za-

réowno sugestywnie, jak i analitycznie.
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Meditation and Football Fever. On the Potential, Limitations, and Closings of Autoethnography

Abstract: The article undertakes discussion within dispute between the representatives of “evocative” and “analytical” fields of autoethnog-
raphy. The main assumption of the text is that these two approaches can be combined, using the advantages of each. The author points out
the limitations of the “evocative” approach and criticizes its main assumptions concerning the lack of commitment to development of theory
in social sciences. It is considered reasonable to take into account reflective analysis on the role the researcher has in the research process. It
does not seem, however, that researcher’s entanglement in normative and social structure can prevent the formation of more general expla-
nations. This can be achieved due to diversification of available empirical data, for example, in the form of interviews with other members
of the culture, or content analysis. Emphasizing of evocative values need not be in contradiction with the pursuit of exploring the order of
social organization and indigenous cultural patterns. In the article, some samples from research fields are considered. Autoethnography of
meditation and fandom culture enables not only to expand the knowledge on these phenomena but also points out limitations and advan-

tages of the method at hand.

Keywords: evocative autoethnography, analytic autoethnography, ethnography, culture, field research
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A Conversation Between Marcin Kafar

and Carolyn Ellis

Abstract This conversation takes place in Warsaw. Carolyn Ellis has come to Poland to accompany Jerry

Rawicki, a Warsaw Ghetto survivor, on his first trip back to Poland since the Holocaust. There

she arranged to meet Marcin Kafar, a scholar in Poland who has spent time with her at the Uni-

versity of South Florida in Tampa, Florida. During this visit, Marcin assists Carolyn with video

recording Jerry’s experiences as they visit Holocaust sites, and Jerry remembers and reflects on

his experience. Afterwards, Marcin converses with Carolyn about autoethnography, storytelling,

and the importance of life in the context of searching for ethos by academics.
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Ellis

Stories and the Importance of Life
in the First Place

Marcin: Carolyn, tell me, how you feel about stories?
Carolyn: Oh, I love stories!

Marcin: Ok. Then let me start our conversation by
reminding you of one particular story. Actually, this
is a story about a situation we both participated in.
I assume that that situation and the story about it
might serve as a sort of passage both to our com-
mon biographical ground and to a wider context of

a biographically centered view of science. If you're
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ready, let’s go back to September 2010. I remember
it was a very hot afternoon in Tampa that day. We
had just finished our autoethnography class and
you asked me if I wanted to visit your local wildlife

reserve. Do you remember it?

Carolyn: Yes, I do!

Marcin: When I said “yes,” you changed your for-
mal clothes into casual wear, we jumped into your
car and headed for Lettuce Lake Park, the place
packed with greedy alligators. We were walking
through treacherous marsh when I suddenly asked

you, “Carolyn, why did you decide to invite me for

Autoethnography, Storytelling, and Life as Lived: A Conversation Between Marcin Kafar and Carolyn Ellis

Marcin Kafar is an Assistant Professor at the Uni-
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pated in a scientific internship at the Department of Com-

an internship in your department?” The answer you
gave me was as much surprising as intriguing. Do

you remember what that answer was?

Carolyn: I remember some of it. I said that I had
many scholars who wanted to visit us and I almost
always said “no.” But, I had really appreciated what
you wrote to me when asking to come. It had in-

trigued me and I saw that we were kindred spirits...

Marcin: That is correct. But, I remember something

else...

Carolyn: What else do you remember?

munication (University of South Florida, U.S.A.) where he
cooperated with Arthur P. Bochner and Carolyn Ellis.
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Marcin: You reminded me of a letter I wrote earli-
er to you and Art [Bochner], and you said that the
letter had made a positive impact on both of you.
You also admitted that what really convinced you to
continue our relationship was not strictly connected
with science as such but rather stemmed from, to
paraphrase Victor Turner’s term, dramas of life (cf.
Turner 1978). You continued, “A lot of people want
to come and work with us, but most of the time
we reject those proposals because having visitors
is time consuming and draws our attention away
from our work. Your letter was different. It was not
about completing another scientific project; instead,

it was about life in the first place.” The words you
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used here are of exceptional importance for me, “it
was not about completing another scientific project,
it was about life in the first place.” Those words lin-
gered in my mind, and I think they might be crucial

for you, too.

Carolyn: Yes, they are because they relate to life as
lived. It’s what I always say. What’s most interesting
to me is what we're doing right here in this moment,
being together, interacting with each other, think-
ing, feeling, caring, supporting. Being here now in
this life is the way I know to make meaning out of
the life that we have. It’s not meaningful to me to
just gather knowledge for the sake of knowledge.
I have to feel that whatever I am doing is potentially
making life better. The only way I can make sense
of that is that I am being caring and loving and giv-
ing, now, in this moment. Hopefully then together,
collectively in our research, we are being loving and
caring and wanting to make life more satisfying for

more people.

Marcin: So what about doing science then?

Carolyn: I have no problem with science. We need
science. For instance, science helps us eradicate ill-
nesses and thanks to science we can make some pre-
dictions that help to make life better. But, I do not
think that science is the only story we have; it’s one

layer of story...
Marcin: the scientific one...
Carolyn: ...the scientific one, yes, as in the physical sci-

ences. As well, there are the social sciences—theyre

important as well.
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Marcin: You mean the sciences are, at least to some

extent, complementary?

Carolyn: Yes, they all are different approaches to-
wards understanding human beings, our life. In
some ways, for me, the individual is the unit I think
most about. The unit of analysis, in sociological
terms. I'm a sociologist so I should be thinking
about larger social collectivities, but I tend to focus
on the individual in a social context. That’s where
I feel most at home and where I think I have most to

offer. I'm a natural social psychologist.

Life Informs Work / Work Informs Life

Marcin: Carolyn, in works of thinkers, or better to
say, writers who are “innerly integrated,” we can
expect to find some basic thoughts, a sort of core
ideas, or at least one trope that is overwhelming. In
reading your texts, we're able to detect quite easily
a kind of idée fixe. Would you agree with me that this
idea is an interplay of what is “private” and what is

s

“public,” “professional” experience?
Carolyn: Actually, I do not want to separate the

“professional” from everything else.

Marcin: I see, but would you be willing to declare
that this is the most important idea you're working

on?

Carolyn: I do not know if I want to call it the most

important idea...

Marcin: What is then more important to you than

this?

Autoethnography, Storytelling, and Life as Lived: A Conversation Between Marcin Kafar and Carolyn Ellis

Carolyn: What is more important to me is that we
think about the whole person, that we do not have
to split our lives, so that you're one kind of person
here and something else there. I would like those

two spheres to be integrated.

Marcin: This is exactly what I meant when I sug-
gested that your autoethnographic project is set up
in the tension between your private and profession-
al life. It becomes clear when we skim over your pa-
pers. Let’s consider the title of your last book, Re-
vision: Autoethnographic Reflections on Life and Work
(Ellis 2009).

Carolyn: So are you having a problem with the title

itself?

Marcin: Well, I am not having a problem, but
I think there is a problem out there, and I'm interested

in it.

Carolyn: Let me think about what you are saying.
This title might convey that I accept the division be-
tween life and work. But, what I think I was trying
to say is that there is this division out in the world
that people buy into. We assume it’s true and it’s re-
ally not true, and I'm going to show readers how to
bring these two aspects together. But, youre right
that in some ways this title sustains the separation.
In interpretive work, you have to speak a language
that other people/scholars understand. So, I had to
say to them, “Here are these two things that tend to
be separated. Now, I want to bring them together in
this work.” I think that got readers’ attention. Schol-
ars don’t usually talk about “life” as a concept, just

specific aspects of it.

Marcin: So maybe you should look for some alter-
native notions that would be more appropriate for
expressing your ideas than phrases such as “life and

work,” or “reflections on life and work”?

Carolyn: Mm, it probably should be reflections on
personal and professional life. I resist using “pri-
vate” because personal life may or may not be pri-

vate—often it is not.

Marcin: That doesn’t sound as evocative, but cer-
tainly it seems to be reasonable to use these terms

for rhetorical purposes.

Carolyn: Exactly! You need a title that can grab peo-
ple. What you've been saying—that my title displays
an artificial separation of “life” and “work,” you're
right. It’s rhetorical, it’s snappy, it surprises more
traditional people, but at the same time it makes
them “look at it,” because they think of work sepa-
rated from life, meaning “personal life.” Here, they

are being joined together.

Marcin: When you use the word “work,” is it a syn-

onym of the phrase “doing science”?

Carolyn: It does not necessarily mean “doing sci-
ence.” I think we live as though work is something
that we go separately to do and it has its boundaries
of time and space—though now in our mobile so-
ciety, less so in terms of space; and for some folks,
such as productive academics, there aren’t specific
time boundaries either. For autoethnographers, life
and work tend to blend together since their work
is writing about their lives. But, for most, work is

something you do from 8.00 to 5.00. You're either
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doing “life” or you're off doing your work. Work is
what you have to do to make a living; life is all the
other stuff that happens. So, there is this artificial
separation that we always have to live with, espe-

cially in the United States.

Marcin: In your The Ethnographic I, you write, “Life
Informs Work” (Ellis 2004:56). What does that

mean?

Carolyn: What it means is you never are separated
from your work, your research, or your life. Youre
always who you are; your personal experiences in-
form the kind of project you choose, what you write,

how you write, who you write to, all of that.

Marcin: Ok. So what is the difference then between
life informing work and the meaning hidden in
a phrase “our work becomes our life”? This is an-

other passage in The Ethnographic I?

Carolyn: I am encouraging people to try to see with
me, though I'm trying to guide them gradually and
softly. I am saying, “Come with me and see how
life informs your work, how life seeps into and be-
comes your work.” There are different stages in this
process of pulling people into the idea of “life” and
‘work” as the same.” I like the phrases you've just
recalled because they demonstrate the handhold-
ing that took place in The Ethnographic I. Of course,
I didn’t do this on purpose, but if you come with me
through the book, I'm holding your hand and tak-
ing you to a place where you will feel and conclude:

177

“Of course, we study our own lives

Marcin: You really didn’t do it on purpose?
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Carolyn: Not with quite the intention that I'm tell-

ing you now in hindsight.

Marcin: So how did it happen that those phrases

eventually appeared in your book?

Carolyn: To be honest, I came to think all this as
I wrote—writing as inquiry (cf. Richardson 1994).
I wrote these thoughts into being. I was thinking

and constructing as I was writing.

Marcin: Was what you're describing a conscious or

semi-conscious act?

Carolyn: Semi-conscious. I started with these no-
tions, but then I had to figure out how to tell a story
about them and what the story was. Then I had to
also figure out how to persuade audience to come/
stay with me, difficult because potential audiences
would be very different from each other. I had to find
the point where I could reach the most people and
reach them deeply. I didnt want to address people
who totally reject these ideas, but I didn’t want just to

talk to people who totally bought into it either.

Ethnography/Autoethnography as a Way
of Life

Marcin: Carolyn, were you sure after your autoeth-
nographic conversion that you had chosen the right

path to do social science? Wasn't that step risky?

Carolyn: It was risky because I didn’t know if I had
followers or would have followers. I didn't know
what would happen if I had followers and then they

had bad experiences that could ruin their lives...
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Marcin: Which means that when you plan to start to
be an autoethnographer, you must be accountable to

other people...

Carolyn: Yes, you definitely must...

Marcin: What you're saying now reminds me of Dan
Rose’s conviction that “ethnography is a way of life,”
(cf. Rose 1990), which means ethnography is some-
thing more than “pure science” and consequently,
ethnographers are not only “pure scientists” but

also people committed to what they live by.

Carolyn: Ethnography is a lifestyle based on the
moral view that goes along with this lifestyle. It is
a way of treating people, a way of thinking about

the world, seeing other peoples’ lives as of value...

Marcin: Yes, but autoethnography is not traditional
ethnography which was strictly concerned with ex-

amining people and writing about them...

Carolyn: ..and using people, and manipulating

them...

Marcin: That is true, and partly because of this,
I wonder why you decided to use the term “ethnog-

raphy” for completing your very humanistic project.

Carolyn: Probably, my choice was political. If you
want to be successful, you have to connect to the
categories that are already there. You have to con-
nect to something that people identify with rather
than starting with completely new categories. For
example, I've come up with the term “collaborative

witnessing,” and now I have to hope people connect

with and buy into that term. At the International
Congress of Qualitative Inquiry,' I recently partic-
ipated in, I asked my audience, “Would you prefer
the term ‘collaborative witnessing” or ‘intimate in-
terviewing,” or ‘relational autoethnography’?” Most
liked “collaborative witnessing” the best. Now back
to “ethnography”; many people connect to and iden-
tify with that term as a descriptor of an area, and
they were an audience that I wanted to reach and

hopefully influence.

Marcin: Carolyn, you just said that for you ethnog-
raphy is a “lifestyle,” but is it still a sort of science,

too?

Carolyn: Why are you so hung up on the word “sci-

ence”?

Marcin: I do not know. Maybe because I've been try-

ing to find different ways of reading your books.

Carolyn: I love that! Truly, I resist even thinking so
much about science. I want to just say, “Science is
there, what I do connects to science, but it isn’t ful-
ly contained there. I do stuff over here that is not

there...”

Marcin: I know what you mean, but, in general,
people doing science need to use clear distinctions.
They start from the point of doing science and they
talk about science. We were talking about using the

term “ethnography” and you said it was political...

! The ICQI is an annual conference, in its tenth year, that is held
in Urbana, Illinois and directed by Norman Denzin. The last
Congress attracted almost 2000 people from 70 different na-
tions. The conference focuses on autoethnography, arts-based
qualitative methods, and social justice.
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Carolyn: Yes, you're right...

Marcin: So, relating to science, or at least to the term

“science,” is also political.

Carolyn: Yes, it is. Now, I'm going to reverse myself
and say, “I do think somewhat like a scientist.” And
what I do also overlaps with what creative writers
do, though we have a different orientation. I do hu-
manities from the point of view of a scientist. In that
connection between the humanities and social sci-
ence there is a space that I really like to operate in.
So, I don't reject science. In fact, most of my audience
is composed of people who consider themselves sci-
entists. [ want to say to them, “You don't have to just
be in that space. There is a whole other space here
that we can operate in and bring the best of science,
social science, too, to connect to humanities.” I don’t
think of science and humanities so much as binary
but as a continuum. I know there is a large part of
the world that thinks of science and humanities as
binary so they get all upset with what I'm doing be-

cause it doesn't fit into their categories.
Autoethnography as a Calling

Marcin: If you don’t mind, I would like to return to
the problem of terms. One of your favorite scholars,
Art Bochner, writes, “We need to think seriously
about the terms by which we conceive of our aca-
demic work—as a job, a career, or a calling—because
these terms largely define what we come to believe,
how we behave, and how we understand and en-
act our connections to others in our community of
practice. Each of these terms emplots a different sto-

ry of how we understand our work, how invested
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we become in it, and whether we truly care about it.
To think of your work as a calling in the strongest
sense of the word is to make your work morally in-
separable from your life” (Bochner 2009:16). Caro-
lyn, how would you classify your academic work? Is

it a job, a career, or a calling?

Carolyn: My academic work is a calling. The writ-
ing, the autoethnography, the storytelling, the
teaching—all are part of a calling. Unfortunately,
the role of chairing is more of a job or career...
Marcin: So, you have to be split...

Carolyn: I do now, which is why I don’t particularly like
being a department chair. I'm trying to turn the chair-

ing into a calling, but I haven’t been able to do that yet.

Marcin: Umm, a calling is an ideal, which means it’s

always one step ahead of you...

Carolyn: That’s a good way to say it. Yes, it is...

Marcin: ..and that is why you can only aspire to

achieve it.

Carolyn: Yes, you cannot really achieve it because if

you reach it, then it’s not calling you anymore.

Marcin: So, it’s definitely a hard task to consciously act

as someone chosen, or as someone who has been called.

Carolyn: I agree.

Marcin: So, Carolyn, to what extent is what you're

doing academically a calling?
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Carolyn: Well, it feels like a calling. You know, it is
so hard to talk about that, but I really believe in it.
You have to believe in a calling. It’s sort of like being
saved or getting religious or whatever, you have to

have a belief in it to make it work...

Marcin: Do you believe that what you do has a reli-

gious element in it?

Carolyn: Well, no, well, it may... I believe that the
practice of autoethnography has added to my life,
helped me understand things I didn't understand
and I see it doing that for other people. There is
some peace that can come out of it, from the search-
ing; some understanding, some clues about how to

live a good life, so that’s religious sounding.

Marcin: Art [Bochner] also encourages us to truly
care about our work. What do you truly care about

when you connect yourself to your work, Carolyn?

Carolyn: What do I care about? I care that I feel that
I'm doing the best I can. By that I mean that other
people get considered along with myself, that my
work is not just a selfish act, and that I am doing the
best I am able to do under these particular circum-

stances.

Marcin: Do you think there is any set of beliefs that

are or should be shared by all autoethnographers?

Carolyn: Yes, compassion and empathy—valuing
them and enacting them. We have to have both.
Caring about love and being able to love. All of
those feminine characteristics, they have to be

there.

Marcin: Right, what about the relevance of social,

practical, cultural, and political factors?

Carolyn: Here is the irony: if youre self-absorbed,
it’s hard—maybe impossible—to be a good autoeth-
nographer. That’s the first time I've expressed it in
this way. Part of being a good autoethnographer is
having a sense of the other, the larger, the social, the

collective good.

Marcin: Very often autoethnography is viewed only

as a method, and probably that’s a mistake.

Carolyn: Yes, it is. I want to expand autoethnogra-
phy to include all we’ve been talking about. But, the
other part of my identifying as an autoethnographer
is that autoethnography is a political act for me. It’s
the only label under which I think I have enough
authority or legitimacy to make anything happen,
to contribute to social change. So, it’s really import-
ant to me that, for instance, you would call yourself
an autoethnographer because that increases its le-

gitimacy.

Losing Ourselves / Connecting to Others
in Our Work

Marcin: I would like to ask you to make some com-
ments about a fragment of your piece titled Jumping
On and Off the Runaway Train of Success: Stress and
Committed Intensity in an Academic Life (2011). There is
a dialogue in this text that is based on your conver-
sation with Art [Bochner]. When Art reminds you
that the work you do is a “calling” and it cannot be
separated from the rest of your life, you quite un-

expectedly reply, “I do feel called to this work—to
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autoethnography, ethnography, and now my work
with survivors ... but sometimes I get so lost in the
details, I lose touch with that feeling ... sometimes
I just want to make sure that I don’t lose me and
become one-dimensional in feeling that work is all
that matters. Or that we don't lose “us’ in our dedica-

tion to our life as professors” (Ellis 2011:169).

Carolyn: Umm, that’s the danger—that our work
takes us over. These ideas are jumbled and I don't
reach a conclusion in this piece. On the one hand,
all I really have is my personal experience at this
moment, which for Art and me is having work and
life be the same. This life has been unbelievably re-
warding for us, our relationship, growth, and devel-
opment. It has given us a sense of being in the world
and doing something important, helping others.
On the other hand, because the work has taken us
over, we have made decisions that may not be ones
I would have made if that had not been the case,
for example, not have children, in part, because they

would have taken us from our work.

Marcin: Yes, but you never know whether the deci-

sion you make is good or not.

Carolyn: True, but you make decisions the best you
can. If I were now on my death bed and somebody
says, “If you could do your life over, would you do
it differently?”, I would say “no.” This life has been
really, really rewarding, but I do want to be aware
that if you put all your focus on work, there are oth-

er things that might be missed.

Marcin: Umm, I think “rewarding” is a key word

here.
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Carolyn: Yes, I think that even for relationship there
are aspects that might be able to be developed that
are not. That’s why Art and I like to go to the moun-
tains and hike. We become somewhat different peo-
ple there. We are less obsessed about our work and
we develop different aspects of ourselves, which

makes us more interesting to each other.

Marcin: So being in the mountains is an investment

in yourselves and your relationship, isn't it?

Carolyn: Yes, very much so. But, there are activities
we don't get to do and identities we don't get to enact
in the mountains that we do get to fulfill in Tampa.
It makes life fuller to spend time in both places, and
get a bit out of the obsessive work head we get into
in Tampa where we're teaching, mentoring, and en-

gaged in service activities in addition to our research.

Marcin: Now you're telling me a very important
fact: that not only are thoughts and feelings crucial
for you but also crucial is a material world—a real

space like Tampa and your mountains.

Carolyn: Yes, the two spaces have different demands

and rewards, but are both important.

Marcin: Carolyn, I sometimes use in my works a no-
tion of “ethos” (cf., e.g, Kafar 2011; 2013). Do you

know what “ethos” originally meant?

Carolyn: No, I don't, but I know this concept is very

important to you.

Marcin: It’s a Greek word meaning, among other

things, a place where plants can grow and bear
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fruit. Ethos means environment, homestead,
which is to say—a field of life. Any living being,
including human beings, can develop only when
that being has its own ethos—a place to be able to
live a fruitful life. Can you say, Carolyn, that you

already have found your ethos?

Carolyn: I think probably so. But, I also think you
want to never stop searching, discovering, and
growing, similar to responding to a “calling.” For
example, when I started work with Holocaust sur-
vivors, a new world opened up to me. It became im-
portant to me to tell survivors’ stories in a process
of “collaborative witnessing” or “relational autoeth-
nography” that emphasizes “working with” and
contributing to the life of participants, family mem-
bers, and readers.” In some way, this work circles
back to “science” in terms of working with other
people to tell their stories, but doing it from an au-
toethnographic perspective. So, now I can connect
autoethnography directly to a focus on telling the
stories of others, and that has become very import-
ant to me. Though a number of scholars advocate
collaborative research, they are not doing collabo-
rative witnessing. They intersect autoethnographies

primarily of their researcher selves and combine

2 Collaborative witnessing is a form of relational autoethnog-
raphy that allows researchers to focus on and evocatively tell
the lives of others in shared storytelling and conversation. Car-
olyn has used this approach in her interviews with Holocaust
survivors, in particular with Jerry Rawicki, a Warsaw Ghetto
survivor, with whom she has coauthored four articles and sto-
ries (see: Rawicki and Ellis 2011; Ellis and Rawicki 2013; 2014 (in
press)). This approach fits with the definition of autoethnogra-
phy as about and for others, as well as about and for a research-
er. It is a relational practice that asks that we enter the experi-
ence of the other as much as we think about the experience of
the self and it requires us to take others’ roles as fully as we
can, and to consider why, given their histories and locations,
as well as their reflexive processes, they act in the world and
respond the way they do.

these stories and conversations with theoretical per-
spectives and/or a focus on some phenomenon they
want to understand.’ Collaborative witnessing is
connected with empathy, compassion, and caring,
and with the hope that this work will be helpful to
other people, not just to us—researchers. Does that

make sense?

Marcin: Yes, it does, but it’s very hard to predict how

our work affects other people’s lives.

Carolyn: Yes, it is. So I feel that all I can do is just
keep working and trying to write prose that is help-
ful. For example, coming here; I felt that this was
such a big event in Jerry’s life, how could I not be
here? I also felt that it was a big step forward in col-
laborative witnessing—to accompany Jerry on such
an important trip rather than to just participate in
interviews. During this time, I had important deci-
sions to make that helped me understand some of
the complexities in compassionate witnessing. For
example, do I videotape Jerry when he returns to
Treblinka, where his family was killed? I think not,
because I do not want to risk making this event into
a spectacle and because my being with him is more
important than my capturing and recording what
happens. That has to be true. So, this trip is really

a test of the approach, and then it’s also a working

* For example, in duoethnography (cf. Norris, Sawyer, and
Lund 2012), multiple researchers juxtapose their own au-
toethnographic accounts about the research question and
integrate their separate findings to provide multiple perspec-
tives on a social phenomenon. In collaborative writing (see:
Diversi and Moreria 2009; Gale et al. 2012), multiple writers,
who may not be in the same place or writing at the same time,
co-produce an autoethnographic story. In collaborative au-
toethnography (cf. Chang, Ngunjiri, and Hernandez 2013),
several researchers write individual autoethnographies and
simultaneously contribute their individual findings for col-
lective analysis.
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out of the approach and the complexity in the ap-

proach.?
Autoethnography as Method

Marcin: Carolyn, now I would like us to talk about
autoethnography as a method. First, let’s try to
compose the historical background of doing au-
toethnography. How would you define autoeth-
nography?

Carolyn: It’s a study of the relationship between self

and other and all of its dimensions.
Marcin: That’s a very short definition...
Carolyn: Yes, it is.

Marcin: Why don’t we expand it a little? I think
that analytically it might be useful to make a dis-
tinction between an idea of autoethnography and
the term autoethnography. What I mean here is con-
nected with my conviction that we had started to
practice autoethnography long before we called it
autoethnography. This kind of conviction is, again,
implicitly present in The Ethnographic I. You show
there that the term autoethnography is now quite
clear as to its semantic content, but that it has hap-
pened only recently. For instance, when one of your
students, Hector, asks you, “Were you the first to
use the term autoethnography?”, you give him the
following answer: “Oh, no ... It has been in circula-

tion for at least two decades. Anthropologist Karl

* See: Ellis and Rawicki (2013) for a discussion on the complex-
ities in collaborative witnessing, and Ellis and Patti (in press)
for more ethical considerations in following this approach.
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Heider used autoethnography in 1975 to refer to the
Dani’s own account of what people do, but David
Hayano usually is credited as the originator of the
term. Hayano limited the meaning to cultural-lev-
el studies by anthropologists of their ‘own people,
in which the researcher is a full insider by virtue
of being ‘native, acquiring an intimate familiarity
with the group, or achieving full membership in
the group being studied. His study of professional
poker players, of which he is one, exemplifies this
approach” (Ellis 2004:38). You also explain later,
“Social scientists often use the term now to refer to
stories that feature the self or that include the re-
searcher as a character. Literary and cultural critics
applied the term to autobiographies that self-con-
sciously explore the interplay of the introspective,
personally engaged self with cultural descriptions
mediated through language, history, and ethno-
graphic explanation. For example, Lionnet and
Deck described Zora Neil Hurston’s memoirs as
autoethnography. In these autoethnographies, the
traditional historical frame and specific dates and
events usually expected in autobiographies are
minimized. Instead, authors, such as Hurston, at-
tempt to demonstrate the lived experience and hu-
manity of themselves and their people to outside

audiences” (Ellis 2004:38).

You also mention the names of thinkers such as
Vincent Crapanzano, Edward Sapir, Ruth Benedict,
placing them in the context of blurring the bound-
aries between literature and social sciences. I sup-
pose those cases and many more similar to them
are instrumental in confirming that the very idea of
autoethnography had been vivid a long time before

the term “autoethnography” was coined.
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Carolyn: Umm, do you have any particular scholars

in mind when you say that?

Marcin: Yes, I do, and, unfortunately, some of them
have been forgotten for years. For example, an old
Polish ethnographer, Kazimiera Zawistowicz-Ad-
amska, who, in her revelatory book—Spofecznos¢
wiejska [A Peasant Community] (1948), confirms her
passage from traditional ethnography into engaged
anthropology. In the process of researching the
peasant community of Zaborow (a village near Kra-
kow in Poland), she uses categories such as “deep
understanding,” “being with them,” not “among
them,” “honest encounters,” and “cordial communi-
cation.” Zawistowicz-Adamska starts with survey-
ing people, but ends with—to put it concisely—act-
ing for them. The method developed by her is based
on a conviction that people are valuable subjects for
themselves. Moreover, for her, an ethnographer-an-
thropologist must be seen not as a pure scientist
excluded from the world, but rather a “sensitive”
persona. Despite the fact that an ethnographer-an-
thropologist is “vulnerable” in many different ways,
she or he becomes responsible for herself/himself,
too. Taking this kind of responsibility resembles
searching for ethos. What is really interesting is that
Zawistowicz-Adamska is today called an “autoeth-

nographer”! (cf. Kaniowska 2011).

These examples reveal “scientific scotomas,” as Oli-
ver Sacks (1995) would put it, kinds of “black holes”
appearing in a number of disciplinary discourses
across the social and human sciences; they show
contingences and ambiguities of knowledge con-
struction, its coincidental nature. In this context, the

problem of how to detect and characterize the back-

ground of what is currently called autoethnography
starts to be clear. Maybe you remember, Carolyn,
that during one of your autoethnography classes at
the University of South Florida, I asked you whether
you could imagine yourself being an autoethnogra-

pher 30 or 40 years ago?

Carolyn: Yes, I do remember. I probably wouldn’t
have been able to write my evocative stories at that
time if I had wanted to be accepted as a social sci-

entist.

Marcin: Umm. The question is why have autoeth-
nography and other autobiographical discourses

proliferated today?

Carolyn: It is interesting that autoethnography is
proliferating all over the world, really. I can talk
more knowledgeably about what’s happening in
the U.S,, but autoethnography’s popularity is big-
ger than the U.S. Maybe the U.S. leads the way, but
this growth is happening in other countries, such as
Poland, and in many different disciplines, and has
been for a long time. It has exploded recently and
why has that happened? I feel like a paradigm shift
began back in the 1980s with the crisis of represen-
tation associated partly with the cultural anthropol-
ogists and the changing composition of those who
became ethnographers—with more women, work-
ing class, ethnic, and racial groups, gay and lesbian,
and third world scholars taking the stage. That laid
the groundwork for this movement because I really

do think of it as a movement.

Marcin: But, we cannot forget that the genre of auto-

biography is even much older! I'm sure we couldn’t
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really understand the significance of autobiograph-
ical reflection present in science nowadays if we
didn’t look back at the whole cultural background

surrounding it.

Carolyn: I know. There was a shift in the late 17
century in Europe with the Enlightenment from
an emphasis on religion to one on science. There is
still an emphasis on science, and those who see so-
cial science as a science still have a lot of control.
But, perhaps interest in autoethnography is part of
a larger shift now away from science as the end all
answer towards a renewed awakening to the impor-
tance of humanity, emotionality, spirituality, and
soul in our understanding of human life, one which

has to do with people, not numbers...

Marcin: That’s right. Carolyn, you have defined au-
toethnography as “study of the relationship between
self and other and all of its dimensions,” including
what you just mentioned. But, it’s not the only defi-
nition you proposed. I also came across one in which
you describe the core of autoethnography through
what autoethnographers do. You say, “First they look
through an ethnographic wide angle lens, focusing
outward on social and cultural aspects of their per-
sonal experience; then, they look inward, exposing
a vulnerable self that is moved by and may move
through, refract, and resist cultural interpretation.
As they zoom backward and forward, inward and
outward, distinctions between the personal and cul-
tural become blurred, sometimes beyond distinct
recognition” (Ellis 2004:37-38). Then you write, “au-
toethnography refers to the process, as well as what
is produced from the process” (Ellis 2004:32), or “Au-

toethnography refers to writing about the personal
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and its relationship to culture. It is an autobiographi-
cal genre of writing and research that displays multi-

ple layers of consciousness” (Ellis 2004:37).

These are your older definitions, but I found one
more, the one you created together with Art [Boch-
ner] and Tony Adams: “Autoethnography is an
approach to research and writing that seeks to de-
scribe and systematically analyze (graphy) personal
experience (auto) in order to understand cultural ex-
perience (ethno) ... This approach challenges canoni-
cal ways of doing research and representing others,
and treats research as a political, socially-just, and
socially-conscious act ... A researcher uses tenets
of autobiography and ethnography to do and write au-
toethnography. Thus, as a method, autoethnogra-
phy is both process and product” (Ellis, Adams, and

Bochner 2011; italics in the original).

In all those definitions, we have many elements

AwTs

that work together, such as “ethnography,” “cul-

7 V/a

ture,” “self,” “vulnerable self,” “interpretation,” “re-
search,” “systematic analysis,” and “alternative way
of doing research,” as well as “autoethnography as
an act of engagement.” If you had a chance to choose

just one of those definitions, which one would it be?

Carolyn: That first definition I still think is fantastic,

the one with the “wide angle lens...”

Marcin: In what way?

Carolyn: In the way it opens up what autoethnog-
raphy is and does in that it looks inward, outward,
backward, and forward, and it shows the connec-

tion of the personal, social, and cultural.
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Marcin: Could you please reconstruct the process of

getting to this level of autoethnographic awareness?

Carolyn: A great deal of work came prior to this defi-
nition, and this definition evolved from that. For ex-
ample, in Final Negotiations (Ellis 1995), I focused a lot
on the personal aspects because to me then that is
what had been so sorely neglected by social scientists.
I wanted to argue for the importance of the personal
and emotional. I resist analyzing only the social and
cultural aspects. With this definition, I started to ar-
gue more forcefully for recognizing all the important
dimensions of autoethnography and all the different
aspects you had to include to write a good one. I had
seen that some folks could do the “inward,” but not
the “outward” (and vice versa), and that helped me see
how important it was to look outward, as well as in-

ward, which, of course, I was doing all along,.

Marcin: Carolyn, you wrote somewhere a phrase
like: “Autoethnography chose me rather than I chose
autoethnography.” What does it mean?

Carolyn: I was trying to convey the sense that au-
toethnography was a calling. It was an extreme
statement indicating almost something supernatu-
ral going on. I said it to show my commitment to

this approach and how important I think it is.

Marcin: Wasn't it all about having a kind of extraor-

dinary experience?

Carolyn: Right, I had some extraordinary experi-
ences and I wanted to figure it out the best I could.
Autoethnography offered me a way to do that. It did
feel like a kind of spirituality, or faith.

Marcin: It sounds very mysterious.

Carolyn: Yes, it does.

Marcin: So, is autoethnography, for you personally,
a way of discovering what was “covered” before in

a metaphysical sense?

Carolyn: Yes, there is the mystery and spirituality
contained in autoethnography. But then, there also
is the connection to science in the methodological
and analytic process. We have procedures, and we
try to be systematic, and tell a truth that might be
valuable and speak to others. The two come togeth-
er in a really nice mix. So, I'm not just depending on
faith in God, but I'm not saying there is no faith in

God either.

Marcin: I see, it’s more like you believe in believing...
Carolyn: Yeah, because if it works for anyone, then
he or she should believe in it. If one can make it
work, yeah, why not...

Marcin: If one can make it worse...

Carolyn: Make it work!

Marcin: Make it worse—I'm joking now, of course!

[laughter]

Carolyn: I get it, finally! I thought there was a mis-

understanding because of my English... [laughter]

Marcin: Oh, no, I just wanted us to have a short

break from all those tough topics.
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Back to Story as a Destination

Marcin: Ok, I think it’s a good time now to talk about
autoethnography and story, and about the relationship
between them. Carolyn, most of us, autoethnographers,
are people who believe in the power of story and very
often we're willing to equate autoethnography with sto-
ry. For instance, you argue that “stories should be both
a subject and a method of social science research.” The
basic question for me is the following: Why are stories
so important both to autoethnography as a method and

to autoethnographers as researchers and persons?

Carolyn: Because of evocation. Part of the way you can
understand through autoethnography is because it
evokes you to tell your stories, to feel, to respond. How do
you evoke people to enter experience? You do it through
story, so that’s to me one of the main reasons story be-
comes important to autoethnography; then it’s also im-
portant because of sensory kinds of things—smelling,

seeing, hearing, feeling, you do it through stories...
Marcin: What about story as the simplest way of
building bridges among people, getting into relation

through stories?

Carolyn: Yeah, that is how we as human beings

communicate, it’s an obvious one...
Marcin: It’s obvious for you, but...

Carolyn: It’s important because that’s how we as hu-

man beings relate to each other.

Marcin: So, again, we're coming back to a human be-

ing. There is something less obvious for me about story

138 ©2014 PS] Tom X Numer 3

when [ think about the role it plays in creating social
theory as it is understood by Art [Bochner]. Art says,
“There is nothing as theoretical as a good story” (Boch-

ner 1997:435). Could you please develop this idea?

Carolyn: Well, you know, story is a kind of theory
(and theory is a kind of story). As you write, you try
to figure out what is happening, how, and why, and

you contribute to theory.

Marcin: What kind of theory?

Carolyn: All kinds of theory, depending on the proj-
ect—psychological theories about the self; communi-
cation and sociological theories about identities, rela-
tionships, and families; theories about ethnicity, race,
and gender. But also, you contribute to understand-
ing the specific and particular, the everyday, the lived
experience, other important ways of understanding

human existence and the world we live in.

Marcin: Ok, Carolyn, autoethnographers not only
write stories but they also think with them, think about
them, feel with them, and so on. What kind of relation

between you and story is the most important to you?

Carolyn: Well, what’s important to me is that I can
live in other people’s stories, and what is equally im-

portant to me is that other people live in my stories.

Marcin: In terms of...

Carolyn: In terms of feeling a resonance with the
story, feeling that they’ve been there, they could be
there, or they understand someone else being there

even if they couldn't...

Autoethnography, Storytelling, and Life as Lived: A Conversation Between Marcin Kafar and Carolyn Ellis

Marcin: In certain circumstances...

Carolyn: Yes. For example, someone recently read
my The Procrastinating Autoethnographer (Ellis 2012)
and said, “I read this piece and gave it to my hus-
band who said, ‘Carolyn Ellis lives in your head’ be-
cause it was so much like my experience.” I love that
response because it means my piece moved them to
enter my experience, as well as their own. I described
my experience in a way that it was generalizable in
my sense of the word, generalizable in that it touched
something in them. That kind of touching, that con-
nection that comes from this kind of storytelling and

story hearing is the most important to me.

Marcin: Umm, but do you think it is possible to
touch the dimension, as it were, of real experience
via story? There is always a gap between pure ex-
perience and the story we tell about it. You probably

cannot overcome this obstacle.

Carolyn: Of course that is true, but I think we can
get close to experience, and that is what we want to
try to do. Remember when I told you the story of Jer-
ry Rawicki and how important I thought his inter-
action with you was. I thought that because he has
felt so negative towards the people in Poland given
what had happened to him during the Holocaust.
As I told you how Jerry perceived being treated by
those in Poland, his home land, I so empathized
with Jerry that I came close to taking on Jerry’s feel-
ings as my own. Now I cannot know what it was
like to be Jerry during the Holocaust; Jerry cannot
even know what it was like to be Jerry during the
Holocaust. I cannot know what his experience was,

but in that moment of empathy some kind of un-

derstanding took place in my body and emotion
that I don’t think I have had before. So, that’s what it
means to get into somebody’s story—as limited as it

might be, it’s the best we have.

Marcin: Yes, but the problem for me is that language
is not a perfect means of getting in touch with some-
one else. There is always something beyond the
words, and that is why I'm not quite sure if story

should be a final destination for us.

Carolyn: What is the final destination then?

Marcin: I don't know, but maybe we sometimes

overestimate the weight of stories in our lives.

Carolyn: Umm, that may be right at times. I don't
know what happened when I started telling that sto-
ry to you about Jerry. I started feeling emotion and
you started feeling emotion, too; that wasn't just from
the story—that was from something that happened
between the two of us at that moment. Some feeling,
compassion, sense of the importance of what had
happened today between you, me, and Jerry, as we
accompanied him on his memory trip through War-
saw. There wasn’t much story there really. If someone

had heard us talking, we didn’t say that much.

Marcin: We weren’t in story in the strict sense of
the term; we were more in action and, of course, the

words appeared there, but not only words.

Carolyn: Umm, there was connection, compassion,
feeling, empathy. But, I might agree with you that
sometimes we overemphasize the power of story to

make our point about its importance. But, as well, the
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story’s the medium for these other kinds of things to

happen.

Marcin: Carolyn, for whom do you usually write sto-

ry? Do you write it more for yourself or for the other?

Carolyn: It’s hard to know because I have both au-
diences in mind. I usually am not stimulated to
start writing unless I'm writing for me, but I follow
through often because I think it’s a story for oth-
ers, as well. So, for example, with the procrastinat-
ing autoethnographer piece (cf. Ellis 2012), I began
by thinking, “I need to know how to write myself
through this procrastination and staring at the blank
screen, and understand it so I can do better with it.
And I think others will identify with it and it might
help them think about their procrastination, as well.”
That sense that the story will resonate with others
helps me follow through when it might not be easy to
continue if it feels like it might just be something I'm

writing for myself. I have to find the other.

Marcin: So you anticipate that a certain story will be

written for certain people?

Carolyn: Yes, I do to some extent. Who are these
folks? Often I write for academics who I think will
take the story to other people, especially students.
And sometimes I have in mind specific people, as
well, such as those who suffer with stigmas, who
have had a loved one die, or who have taken care
of their mothers. My writing on the Holocaust has
more specifically taken into account the people I'm
writing about, such as survivors themselves and
their families, though I know some of what I'm writ-

ing will not be of interest to them.
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Marcin: My next question is a more technical one:
What do you want to achieve by distributing a story

as you are working on it?

Carolyn: Conversations I have with readers usually

help me to go deeper into the story.

Marcin: Does it mean that the story is not only your

story but it is more a shared story?

Carolyn: Right, yes (!). And with conversation, not only
can I go deeper but I start to see and analyze the rela-
tional and social context of the story. Through conver-
sation, I start to see lots of things going on that I might
not have seen by myself. Take, for example, the story
about my hip arthritis (cf. Ellis 2014). Some folks read it
and mentioned how I coped through my relationships,
for example, the various conversations that I had with
others about my condition. Once they said that, it was
obvious. I then went back to the story and added a rela-

tional focus to my emphasis on aging and chronic pain.

Marcin: That makes sense. Do you think about the
potential consequences of the power of your story

when you share it with other people?

Carolyn: I don’t want my stories to depress people. I al-
ways try to end in some hopeful way, but not in such
a way that readers think, “and she lived happily ever
after,” or believe that they will, as well. I want to con-
front life’s problems, but I'm constantly thinking about
how much human tragedy people can take in, and how
much is good for them to have to face. Also, I want to

make sure that as many folks as possible keep reading,.

Marcin: It’s unpredictable and risky...
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Carolyn: It is. I also know that some readers, espe-
cially people who know and care for me, also wor-
ry about me. So, if I'm really vulnerable in my sto-
ries, they worry, and I don’t want to be too worried

about, just worried about enough.

Marcin: What just came to my mind was Carol Ram-
bo Ronai’s piece about child abuse (cf. 1995). Person-

ally, this story was too powerful.

Carolyn: The first time I read this piece I threw it
on the floor and stamped on it because I was very
close to Carol at that time. But, I appreciate power-
ful stories like this one, even when they make me

squirm—especially when they make me squirm.

Marcin: So, again, we're going back to the ethics of
writing stories—a storyteller writes a story, he/she
can “throw up,” you know, what is in the gut. Then
the story stays with us, it resonates in us, and some-
times it is not easy to cope with the content of it.
That is why, in my opinion, writing a story like the

one by Ronai’s is extremely hazardous.

Carolyn: Yes, it is.

Marcin: So how to cope with it?

Carolyn: I was going to respond that maybe
I would prefer Carol’s story to be less risky, but
then I thought “no” because she told us something
about the human condition that I think we need to

be aware of.

Marcin: It is an explanation, but it doesn’t explain

everything.

Carolyn: No, it does not, but it helps explain some things.
I do think the story borders on pornography in that the
graphic scenes are so powerful. That might be good or
bad—good in that it makes us face the details of what
happened; bad in that attention goes towards the titil-

lating details and away from the abuse that is going on.

Marcin: What she did is emotional pornography!

Carolyn: It's emotional pornography, but... Look,
I might share some of your concerns about this piece,

but discussing this would take more time than we have.

Marcin: Ok, so let’s end with my pushing you a bit
on a question I've already asked you: Is the story

a final product of autoethnography?

Carolyn: It’s the best we have, and so far you haven't
convinced me that something else is more important. Of
course, there also can be performance, art, song, dance,
and so on. But, you and I are into the written word, so

I'd say that for us a story is usually the final product.

Marcin: Ok. Carolyn, I think this is a nice conclu-
sion of our conversation. Thank you for your time,

your attention, and, of course, for coming to Poland!

Carolyn: My pleasure, Marcin. I really appreciate
this. Nobody has ever asked me these kinds of ques-

tions about my work.

Marcin: Thank you, I hope this means we’ll contin-

ue the conversation.

Carolyn: I'm sure, we shall. And we’ll keep sharing

stories.
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Autoetnografia analityczna’

Abstrakt Autoetnografia stata si¢ w ostatnim czasie popularna forma badan jakosciowych. Aktualny dyskurs

autoetnograficzny odsyta jednak niemal wylacznie do ,,autoetnografii ewokatywnej”, ktéra opiera sie

na postmodernistycznym typie wrazliwosci i ktérej zwolennicy dystansuja sie wobec realistycznych

i analitycznych tradycji etnograficznych. Dominacja autoetnografii ewokatywnej utrudnia dostrzeze-

nie zgodno$ci badan autoetnograficznych z bardziej tradycyjnymi praktykami etnograficznymi. Autor

proponuje uzycie terminu autoetnografia analityczna do opisu badan, w ktérych badacz (1) jest pelnym

uczestnikiem badanej grupy badz srodowiska, (2) pojawia si¢ jako cztonek badanej grupy w publiko-

wanych przez siebie tekstach i (3) angazuje si¢ w rozwijanie teoretycznych wyjasnien dotyczacych szer-

szych zjawisk spotecznych. Po krétkim zarysowaniu historii badan proto-autoetnograficznych prowa-

dzonych przez etnograféw realistycznych, autor przedstawia piec¢ kluczowych cech autoetnografii ana-

litycznej. Tekst zamyka dyskusja nad mozliwosciami i ograniczeniami tej formy badan jakosciowych.

Stowa kluczowe autoetnografia, etnografia analityczna, badania jakosciowe

Leon Anderson jest profesorem socjologii na Uniwer-
sytecie Ohio. Publikuje przede wszystkim na tematy zwigza-
ne z bezdomnoscig, dewiacja oraz metodami jakosciowymi.
Wraz z Davidem Snowem jest wspdtautorem [poswiecone-
go bezdomnosci studium — przyp. MBB] Down on Their Luck
(1993), zas wspolnie z Johnem Loflandem, Davidem Snowem
i Lyn Lofland przygotowat czwarte wydanie [podrecznika ob-
serwadji i analizy jakoSciowej — przyp. MBB] Analysing Social
Settings (2005) [Analiza uktadow spotecznych. Przewodnik meto-
dologiczny po badaniach jakosciowych, trum. S. Urbariska, M. Zy-
chlinska, A. Kordasiewicz, Warszawa: Scholar 2010 — przyp.
MBBJ. Niedawno zakoniczyt piecioletnig kadencje na stanowi-
sku szefa Wydziatu Socjologii i Antropologii Uniwersytetu
Ohio i aktualnie z zapatem oddaje si¢ swojej pasji, czyli ama-
torskim skokom spadochronowym. [Obecnie — od 2011 roku
—jest profesorem i szefem Wydziatu Socjologii, Pracy Socjalnej

i Antropologii Uniwersytetu Stanowego Utah — przyp. MBB].
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rzez ostatnie pietnascie lat moglismy obserwo-

wac gwattowny rozwdj badan okreslanych jako
autoantropologia, etnografia czy socjologia autobio-
graficzna, a takze badan i pisarstwa osobistego oraz
autonarracyjnego, wsrdd ktorych autoetnografia jest
prawdopodobnie najpowszechniejsza. Wielu auto-
réow laczylo te badania — mniej lub bardziej bezpo-
$rednio — z réznorakimi ,, zwrotami” w naukach spo-
fecznych i humanistyce: ze zwrotem w strone zma-
conych gatunkdéw pisarstwa (blurred genres of writing),
ze wzmozona autorefleksyjnoscia badan etnograficz-
nych, ze zwigkszonym zainteresowaniem emocjami

w naukach spolecznych czy wreszcie z postmoder-

! Oryginalny tekst ukazat si¢ w ,Journal of Contemporary
Ethnography” w 2006 roku — przeklad za zgoda Sage: Ander-
son Leon (2006) Analytic Autoethnography. ,Journal of Contem-
porary Ethnography”, vol. 35, no. 4, s. 373-395.

nistycznym sceptycyzmem wobec mozliwosci ge-
neralizacji twierdzen naukowych (knowledge claims).
Pionierami praktyki autoetnograficznej w obszarze
socjologii byli glownie interdyscyplinarnie nastawie-
ni interakcjonisci symboliczni cechujacy si¢ wrazli-
woscig postmodernistyczna czy poststrukturalna,
jak Carolyn Ellis i Artur Bochner, ktorzy ekspery-
mentowali z réznymi formami autoetnografii, ilu-
strujac je przykladami prowadzonych przez siebie
analiz, a takze zachecali swoich studentéw i kolegow
do wykorzystywania tego ksztattujacego si¢ dopiero
stylu badan. W istocie, prace Ellis i Bochnera (np. El-
lis 1991; 1995; 2004; Ellis, Bochner 2000; Bochner, Ellis
2001), podobnie jak innych interakcjonistéw symbo-
licznych, na przyktad Laurel Richardson (1994) i Nor-
mana Denzina (1989; 1997), odegraty decydujaca role
w zdefiniowaniu autoetnografii w epoce innowacji
metodologicznych, opisanych szeroko przez Norma-
na Denzina i Yvonne Lincoln (2000) jako wspdtcze-

sne ,momenty” badan jakosciowych?.

Pochwalam energie, kreatywnos¢ i entuzjazm po-
wyzszych badaczy w formutowaniu zrebdéw para-
dygmatu teoretycznego stojacego za proponowana
przez nich forma autoetnografii, jak rowniez w two-
rzeniu i zachecaniu do tworzenia tekstow (oraz in-
nych form wypowiedzi [performances]) stanowia-
cych przyklad wykorzystania etnografii w ramach
tego paradygmatu. Martwi mnie jednak, ze impo-

nujacy sukces oredowania za, jak okreslita to Ellis,

2 Celowo siegam tutaj po termin wprowadzony przez Norma-
na Denzina i Yvonne Lincoln, wskazujac na niedawne i obecne
okresy etnograficznych innowacji i debat. Wielu badaczy nie
zgadza si¢ z zaproponowanym przez tych autoréw historycz-
nym rozumieniem ,momentdw” w ramach badan jako$cio-
wych. Krytyke tego ujecia prezentujag w szczegdlnosci prace
Atkinsona, Coffey i Delamont (1999), Delamont, Coffey i At-
kinsona (2000) oraz Snowa i Morrilla (1995).

Autoetnografia analityczna

,autoetnografia ewokatywna Ilub emocjonalng”
(1997: 2004) moze pociagac¢ za soba niezamierzone
konsekwencje w postaci umniejszania wagi innych
wizji autoetnografii, jak réwniez przestania¢ moz-
liwosci jej efektywnego wykorzystania w ramach

innych tradycji badan spotecznych.

W artykule tym zwracam wiec uwage na wartos¢
badan autoetnograficznych prowadzonych w ra-
mach tego, co nazywam paradygmatem etnografii
analitycznej (analytic ethnographic paradigm). Swdj
argument rozwijam w dwoch krokach. Po pierw-
sze, przedstawiam historie osobistych (self-related)
studiow etnograficznych z zamiarem wskazania
korpusu prac, ktére wlaczaja elementy autoetnogra-
ficzne w praktyke etnografii analitycznej. Po drugie,
proponuje pie¢ kluczowych wedtug mnie cech au-
toetnografii analitycznej — ktore pozwalajg wyraz-
nie odrozni¢ ja od ,autoetnografii ewokatywnej”
i jednoczesnie zdefiniowac jako odrebna odmiane
badant w ramach szerszej perspektywy etnografii
analitycznej. Na zakoniczenie rozwazam najbardziej
nieodparte moim zdaniem zalety oraz najbardziej

oczywiste ograniczenia autoetnografii analityczne;j.

Mam nadzieje, ze tekst ten zainteresuje wielu ba-
daczy. Po pierwsze, pragne podzieli¢ si¢ swoimi
przemysleniami na temat praktyki autoetnograficz-
nej z innymi etnografami analitycznymi, ktorzy sa
zainteresowani rozwijaniem i udoskonalaniem ba-
dan w tradycji etnografii realistycznej (realist ethno-
graphic tradition). Naukowcy ci moga by¢ otwarci na
forme studidw etnograficznych, w ktorych badacz
gleboko identyfikuje si¢ jako cztonek badanej przez
siebie grupy, bedac jednoczesnie zaniepokojonymi

trescig paradygmatu epistemologicznego, w ktorym
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zakorzeniony jest wspodtczesny dyskurs autoetno-
graficzny. Po drugie, pragne dotrze¢ do magistran-
tow, doktorantéw i innych nowicjuszy w obszarze
badan terenowych, ktérzy zmagaja si¢ z wptywem
roznorodnych perspektyw prowadzenia badan ja-
kosciowych. Do tej ostatniej grupy naleza zaréwno
poczatkujacy badacze o niezdeklarowanych prefe-
rencjach metodologicznych, jak i przedstawiciele
wielu dyscyplin, ktérzy siegneli po badania jako-
sciowe w ostatnich latach, kiedy wiele podejs¢ do
metod jako$ciowych rozwijato si¢ w $cistym zespo-
leniu z wrazliwoscia postmodernistyczna. Moim
celem jest nakreslenie istoty pewnej potencjalnej
praktyki oraz zapowiedz alternatywy wobec auto-
etnografii ewokatywnej, ktora bedzie spojna z logi-
ka badan jakosciowych zakorzenionych w tradycyj-

nym interakcjonizmie symbolicznym.

Zanim jednak przejde dalej, chcialbym przyblizy¢
czytelnikom, co rozumiem pod pojeciem autoetno-
grafii analitycznej. Ujmujac rzecz najprosciej, autoet-
nografia analityczna odnosi si¢ do badan etnograficz-
nych, w ktérych badacz (1) jest pelnym uczestnikiem
badanej grupy lub kontekstu (setting), (2) wystepuje
w takiej roli w publikowanych przez siebie tekstach
i (3) kieruje si¢ planem badan analitycznych, ktorych
celem jest doskonalenie teoretycznych uje¢ szerszych
zjawisk spolecznych. Na nastepnych stronach przed-
stawie proponowane przez siebie podejscie w bar-
dziej szczegdlowy sposdb, tym niemniej powyzsza

zwiezla definicja oddaje jego najistotniejsze aspekty.
Krotka historia autoetnografii

W socjologicznych badaniach jako$ciowych za-

wsze zawarty byl element autoetnograficzny. We
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wczesnym okresie amerykanskiej socjologii, tuz
po pierwszej wojnie swiatowej, zainteresowanie
Roberta Parka doswiadczeniami biograficznymi
absolwentéw Uniwersytetu Chicago zainspirowato
wielu z jego studentdw do socjologicznego zaanga-
zowania w obszary bliskie ich osobistemu zyciu,
sfery, z ktorymi w znaczacym stopniu sie¢ utozsa-
miali. Dla przykladu, ksiazka The Hobo (1923) Nelsa
Andersona wyrastata w znacznej mierze z jego oso-
bistych doswiadczen ze stylem zycia bezdomnych
mezczyzn. Jak zauwazyta Mary Jo Deegan, ,,studen-
ci socjologii [na Uniwersytecie Chicago] czesto sami
byli mieszkancami badanych przez siebie obszardw,
przemierzali ulice, zbierali dane ilo$ciowe i jako-
sciowe, pracowali dla lokalnych agenciji i z tych oraz
podobnych im kontekstéw czerpali doswiadczenia
autobiograficzne” (2001: 20). O ile jednak studentow
Parka czestokroc taczyty trwate osobiste wigzi z ba-
danymi miejscami i grupami, stosunkowo rzadko
podejmowali zadanie bezposredniej i refleksyjnej

samoobserwacji.

Zainteresowanie badaniami korzystajacymi z bio-
grafii cechowalo réwniez pozniej fale etnografii
socjologicznej zwiazanej z — jak okreslal ja mie-
dzy innymi Gary Alan Fine (1995) — druga szkota
chicagowska. Pod kierunkiem Everetta Hughesa
wielu studentdw zaczelo etnograficznym okiem
przygladac si¢ swoim miejscom pracy oraz innym
kontekstom, w ktdre byli osobiscie zaangazowani.
Na przyktad studium Ralpha Turnera (1947) po-
$wiecone roli oficera rachunkowego w marynarce
wojennej opieralo sie na jego doswiadczeniach woj-
skowych w czasie drugiej wojny $wiatowej. Badania
Donalda Roya (1959/1960) dotyczace strategii oporu

i walki o autonomie pracownikéw fabryk czerpaty

z jego doswiadczen jako pracownika maszynowni.
Praca taksowkarza przyniosta etnograficzne ko-
rzysci Fredowi Davisowi (1959). Wreszcie ksiazka
Timetables Juliusa Rotha (1963) miata swoj poczatek
w jego doswiadczeniach i obserwacjach jako pacjen-
ta szpitala przeciwgruzliczego. Choc¢ bardziej wyra-
finowane i ukierunkowane (focused) pod wzgledem
analitycznym niz studia wywodzace si¢ z pierw-
szego okresu szkoly chicagowskiej, owe pdzniejsze
badania podtrzymywaty jednoczesnie wczesniejsza
tendencje marginalizowania czy przestaniania po-
staci badacza jako aktora spotecznego w objetych
analizami kontekstach czy grupach. I tak na przy-
ktad zaden z dopiero co przywolanych badaczy nie
wplatal w swoje merytoryczne teksty elementow
autonarracji czy niedwuznacznie osobistych aneg-
dot. W odniesieniu do ich prac za jedyne przyktady
autonarracji mozna by uznac okazjonalnie zamiesz-
czane noty metodologiczne i/lub, jak okreslat je John
Van Maanen (1988), ,,opowiesci konfesyjne” z badan

terenowych.

Zatem etnograféw ze szkoty chicagowskiej obydwu
pokolen niejednokrotnie 1aczyly autobiograficzne
powiazania z tematyka podejmowanych badan, ale
jednoczesnie nie przejawiali oni ani tendencji do sa-
moobserwacji na poziomie stosowanych metod, ani
tez nie ujawniali swojej obecnosci w pisanych przez
siebie tekstach. Skupiajac uwage na obserwagji i anali-
zie innych uczestnikéw kontekstow bedacych przed-
miotem badan, nie operowali jednoczesnie , jezykiem
metody jakosciowej” (Gubrium, Holstein 1997), ktéry

szczegllna role przypisuje samoobserwaciji.

Lata szes$¢dziesiate i siedemdziesigte przyniosty kil-

ka godnych uwagi przykiadéw badaczy spotecznych

Autoetnografia analityczna

bardziej bezposrednio eksperymentujacych z samo-
obserwacja i analiza. Jednym z nich jest samoobser-
wacyjne studium antropologa Anthony’ego Wallace’a
(1965) poswiecone analizie poznawczej ,mapy” (ma-
zeway), ktora skonstruowat i wykorzystywat, dojez-
dzajac do pracy. W socjologii mistrzowskim przykta-
dem badan fenomenologicznych opierajacych si¢ na
samoobserwacji byta ksiazka Ways of the Hand (1978)
Davida Sudnowa, w ktdrej, bazujac na wtasnych do-
$wiadczeniach, przedstawil z wielka doktadnoscia
procesy i etapy nabywania umiejetnosci podczas
nauki jazzowej improwizacji na pianinie. Prace Wal-
lace’a i Sundowa miaty jednak gleboko subiektywny
charakter i cechowala je nieobecno$¢ odniesiert do
szerszych probleméw etnografii. W miedzyczasie,
poczawszy od polowy lat sze$¢dziesigtych az do
swojej $mierci w latach osiemdziesiatych, Louis Zur-
cher aktywnie praktykowat i promowat realizowa-
nie badan zakorzenionych w autobiografii i samoob-
serwacji. W zbiorze esejow Zurchera (1983: 239-265)
poswieconych znaczeniu odgrywania rol (enactment)
znalazlo sie obszerne omowienie kwestii metodolo-
gicznych zwiazanych z autobiograficzna obserwacja
roli. Wreszcie, w 1979 roku, antropolog kulturowy
David Hayano opublikowal po$wiecony autoet-
nografii esej, w ktdrym jasno wyltozyl argumenty
przemawiajace za wykorzystaniem samoobserwacji
w badaniach etnograficznych. Hayano przekonywat,
ze skoro antropologowie zostawili juz za soba kolo-
nialng epoke etnografii, zaczna w coraz wigkszym
stopniu studiowa¢ swiaty spoleczne i subkultury,
ktérych sami sg czescig. W przeciwienstwie do zdy-
stansowanego zewnetrznego obserwatora (outside-
ra), postaci typowej dla antropologow kolonialnych,
wspolczesni antropologowie beda niejednokrotnie

pelnoprawnymi czlonkami badanych przez siebie
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kultur. Hayano zilustrowat to przesuniecie w Poker
Faces (1982), ksigzce opartej na jego osobistych do-
$wiadczeniach jako potprofesjonalnego pokerzysty
grajacego w publicznych klubach pokerowych w ka-

lifornijskiej Gardenie.

Zarowno historia autobiograficznie nacechowanej
etnografii szkoty chicagowskiej, jak i autobiogra-
ficzne przykiady dostarczone przez Zurchera i Hay-
ano nakreslaly potencjalny kierunek rozwoju auto-
etnografii w tradycji realistycznej czy analityczne;j.
Jednak z biegiem lat termin autoetnografia zaczeto
utozsamia¢ niemal wytacznie z propagatorami opi-
sowego, literackiego podejscia wlasciwego autoet-

nografii ewokatywnej.

Zarowno Carolyn Ellis, jak i zwolennicy propono-
wanego przez nig stanowiska odrzucaja tradycyjne
zalozenia epistemologiczne etnografii realistycznej
i analitycznej, wyrazajac jednoczesnie zasadniczy
poglad, ze zamykanie autoetnografii ewokatyw-
nej w terminologicznych ramach konwencjonalnej
analizy socjologicznej odbija si¢ niekorzystnie na
jej wartosci oraz integralnosci. Norman Denzin
pisze, ze autoetnografowie ewokatywni ,omijaja
problem reprezentacji, przywotujac pojecie episte-
mologii emocji, sktaniajac czytelnika, by wczul sie
w uczucia innego” (1997: 228). Carolyn Ellis i Ar-
thur Bochner ida dalej, wyjasniajac, ze w autoet-
nografii ewokatywnej ,model opowiadania histo-
rii jest zblizony do powiesci badz biografii, prze-
kraczajac tym samym granice, ktére normalnie
oddzielaja nauke i literature, [..] tekst narracyjny
stroni od abstrahowania i wyjasniania” (2000: 744).
Autoetnografowie ewokatywni przekonywali, ze

narracyjna wiernos¢ i porywajacy opis subiek-
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tywnych doswiadczen emocjonalnych wywotuja
u czytelnika emocjonalny rezonans, ktoérego osia-
gniecie stanowi gléwny cel prowadzonych przez
nich studiéw. Rozwiniety przez nich gatunek pi-
sarstwa autoetnograficznego podziela cechy pono-
woczesnej wrazliwosci — szczegolnie sceptycyzm
zwigzany z mozliwoscia przedstawienia ,innego”,
jak rowniez obawy dotyczace generalizujacego
dyskursu naukowego. Uprawianie etnografii ewo-
katywnej wymaga niematych umiejetnosci narra-
cyjnych i ekspresyjnych — czego przykladem jest
solidna warsztatowo proza, poezja czy performan-
se Carolyn Ellis, Laurel Richardson, Carol Rambo
Ronai oraz innych badaczy. Jedna z mocnych stron
dziatalno$ci wymienionych autoréow jest to, ze
swoja praca przyczynili si¢ nie tylko do rozwijania
dyskursu na temat autoetnografii ewokatywne;.
Zaproponowali oni réwniez model autoetnogra-
ficznej pracy naukowej oraz pelnili role mento-
row dla swoich studentéw i kolegéw. W przeciagu
ostatniego dziesieciolecia autoetnografowie ewo-
katywni publikowali dos¢ obszernie, gtéwnie (cho¢
nie wytacznie) na tematy zwiazane z emocjonalnie
wyczerpujacymi doswiadczeniami, takimi jak cho-
roba, Smier¢, przesladowania czy rozwod. W gtéw-
nym nurcie nauk spotecznych pozostaja oni za-
sadniczo marginalizowani z uwagi na odrzucanie
przez nich tradycyjnych wartosci i stylow nauko-
wego pisarstwa obowiazujacych w ramach nauk
spotecznych. Udato im sig¢ jednak uzyskac¢ dostep
do wielu czasopism poswieconych badaniom jako-
Sciowym w tradycyjnie realistycznym ujeciu (np.
,Journal of Contemporary Ethnography”, ,Sym-
bolic Interaction” czy ,Qualitative Sociology”),
odegrali réwniez role w zalozeniu kilku nowszych

pism sprzyjajacych wykladni postmodernistycz-

nej (jak , Qualitative Inquiry”), podrecznikéw (np.
Metodologia badan jakosciowych Denzina i Lincoln),
a nawet calych serii wydawniczych (np. seria wy-
dawnictwa AltaMira Press poswigcona , Alterna-
tywom etnografii”).Krytyczne argumenty formu-
lowane przez autoetnograféw ewokatywnych pod
adresem tradycyjnych nauk spolecznych w ogdle
— a etnografii realistycznej w szczegdlnosci — sa
dobrze skatalogowane, podobnie jak krytyka au-
torstwa etnograféw realistycznych i analitycznych
wymierzona w podejscie promowane przez auto-
etnograféw ewokatywnych. Negatywne glosy obu
stron biegng w poprzek generalnych podziatow
paradygmatycznych, ktére, cho¢ pozostaja istotne
w kontekscie niniejszego artykulu, nie s3 w nim
przedmiotem mojego zainteresowania®. Moim za-
miarem nie jest bowiem omowienie tych spordéw,
ale raczej przedstawienie podejécia do autoetno-
grafii, ktére nie odrzuca zatozen epistemologicz-
nych tradycyjnego interakcjonizmu symbolicznego
i raczej pozostaje z nimi w zgodzie. Ponadto, wraz
z Paulem Atkinsonem, Amanda Coffey i Sarah De-
lamont (2003), jak i zreszta z wieloma innymi anali-
tycznie zorientowanymi badaczami jakosciowymi,
podzielam zainteresowanie krytyczng analiza no-
wych form prowadzenia badan i praktyk badaw-
czych pod katem ich potencjalnej przydatnosci
w rozwijaniu i udoskonalaniu warsztatu etnografii
analitycznej. W ponizszym podrozdziale przedsta-
wie piec kluczowych cech autoetnografii analitycz-
nej jako przydatnego i wartosciowego podgatunku

w ramach tradycji etnografii realistycznej.

* Niektore z kluczowych twierdzen wyrazajacych te paradyg-
matyczne réznice mozna znalez¢ w tekScie Review Symposium:
Crisis in Representation (2002) oraz w pracach Gubriuma i Hol-
steina (1997) czy Atkinsona, Coffey i Delamont (2003).

Autoetnografia analityczna

Kluczowe cechy autoetnografii
analitycznej

Na proponowana przeze mnie liste pigciu kluczo-
wych cech autoetnografii analitycznej skiadaja sie
(1) pelne uczestnictwo badacza w badanym $ro-
dowisku (complete member researcher — CMR), (2) re-
fleksyjnos¢ analityczna, (3) obecnos¢ wlasnego Ja
badacza w narracji, (4) dialog z innymi informato-
rami niz Ja badacza i (5) zaangazowanie w analize
teoretyczng. Omawiajac poszczegolne wlasciwosci,
bede opierat sie na kilku pracach napisanych w du-
chu etnografii analitycznej, ktére stanowia egzem-
plifikacje — aczkolwiek nierzadko tylko czesciowa —
autoetnograficznego impulsu. Przywolam réwniez
przyklady z aktualnie prowadzonych przeze mnie
badan z amatorskimi skoczkami spadochronowy-
mi, gdyz zaréwno moje zainteresowanie, jak i ro-
zumienie autoetnografii rozwijaly si¢ w miare, jak
ten projekt badawczy stawial przede mna kolejne,

opisywane tutaj wyzwania.

W ponizszym omowieniu bede jednak najbardziej
konsekwentnie wracal do pracy antropologa kultu-
rowego Roberta Murphy’ego The Body Silent (1987),
gdyz jego ksiazka w wyjatkowym stopniu uosabia
ten rodzaj badan autoetnograficznych, ktéry pragne
promowac. Podobnie jak w przypadku wielu autoet-
nografii ewokatywnych, The Body Silent mozna okre-
sli¢ mianem ,etnografii choroby” (illness ethnography).
W ksiazce tej Murphy kieruje etnograficzne spojrzenie
ku wlasnemu do$wiadczeniu osoby cierpiacej na cho-

robe kregostupa. Jak sam pisze, ksiazka The Body Silent

powstata w efekcie uswiadomienia sobie, ze moja dtu-

gotrwala choroba wywotana schorzeniem rdzenia
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kregowego stanowita co$ w rodzaju przeciagajacej sie
antropologicznej wyprawy terenowej, gdyz im dluzej
trwata, tym glebiej zanurzatem sie w $wiat tak bardzo
z poczatku mi obcy jak amazonska puszcza. (Murphy

1987: xi)

W The Body Silent Murphy przyjmuje tradycyjna
etnograficzng logike postepowania, polegajaca na
tym, ze aby zrozumie¢ przedmiot badan, nalezy
ulokowa¢ go w spotecznym kontekscie analizy.
Whbrew apelowi Ellis i Bochnera o ,tekst narra-
cyjny, ktory unika abstrahowania i wyjasniania”
(2000: 44), ksiazka Murphy’ego poszukuje powiazan
z szerszym kontekstem teorii spotecznej — szczegdl-
nie w momentach, gdy autor wykorzystuje wlasne
doswiadczenia do uzasadnienia tezy, ze koncepcje
liminalnosci dostarczajg bardziej precyzyjnej i war-
tosciowej ramy analitycznej dla zrozumienia ludz-
kiej niepetnosprawnosci niz perspektywa dewiacji.
Przedstawiajac swoje racje, Murphy dobitnie poka-
zuje, ze gleboko osobista i oparta na samoobserwa-
¢ji etnografia moze wykracza¢ poza idiograficzng
partykularnos¢ i dotykac¢ ogdlniejszych zagadnien
teoretycznych. The Body Silent jest w pewnym sensie
wyjatkowym przykiadem tak konsekwentnego na-
stawienia autoetnograficznego w tradycji analitycz-
nej. Tym samym, jest to praca szczegdlnie uzyteczna

jako ilustracja omawianych ponizej cech.

Pelne uczestnictwo badacza (CMR)

Pierwszym i najbardziej oczywistym wyznaczni-
kiem autoetnografii jest przyjecie przez badacza roli
pelnego uczestnika badanego przez siebie $wiata
spolecznego, niezaleznie od tego, czy pod pojeciem

tego $wiata bedziemy rozumieli za Josephem Kotar-
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ba (1980) ,,amorficzny swiat spoteczny” zasadniczo
niepowigzanych ze soba jednostek, na przykiad
0s0b, ktore —jak Murphy (1987) — doswiadczaja nie-
pelnosprawnosci fizycznej badz cierpia na depresje,
jak badani Davida Karpa (1996), czy tez $wiat spo-
feczny ulokowany w jasno okreslonej przestrzeni
i z wlasciwa mu subkultura, jak kierowcy ciezaré-
wek analizowani przez Lawrence’a Ouelleta (1994)
czy amatorscy skoczkowie spadochronowi, ktérymi
ja si¢ aktualnie zajmuje. W kazdym z tych przypad-
kéw badacz wchodzi w role, ktérg Robert Merton
okreslit mianem ,ostatecznego uczestnika (ultimate
participant) w podwojnej roli uczestnika-obserwato-

ra” (1988: 18).

W swoim omoéwieniu CMR Patricia i Peter Adlero-
wie (1987: 67-84) dokonuja uzytecznego rozrdznie-
nia pomiedzy dwoma rodzajami pelnego uczest-
nictwa badacza - , oportunistycznym” i , konwer-
syjnym” CMR. Oportunistyczne CMR (zdecydowa-
nie bardziej powszechne) moze dotyczy¢ sytuacji,
w ktorych badacz urodzil si¢ w badanej przez siebie
grupie, znalazl si¢ w niej w wyniku okolicznosci
losowych (np. choroby) lub uzyskat bliska zazytos¢
(intimate familiarity) z badana grupa dzieki wspdlnej
pracy, sposobom spedzania wolnego czasu czy sty-
lowi zycia. W kazdym przypadku fakt bycia czton-
kiem danej grupy poprzedza decyzje o prowadze-
niu badan w jej ramach. Przykladami takiej oportu-
nistycznej autoetnografii sa The Body Silent Roberta
Murphy’ego (1987) i Understanding Dogs Clintona
Sandersa (1999). Z kolei peilne uczestnictwo bada-
cza-konwertyty wyrasta z jego — poczatkowo zo-
rientowanych wylacznie na gromadzenie danych
— zainteresowan badawczych danym kontekstem,

ktére w toku prowadzonych badan prowadza go do

catkowitego zanurzenia si¢ w badanym przez siebie
swiecie i przyjecia przezen roli jego pelnego uczest-
nika. Klasycznym przyktadem takiej konwersji jest
African Apostles (1975) Benetty Jules-Rosette. Do bar-
dziej wspotczesnych ilustracji statusu badacza-kon-
wertyty mozna z kolei zaliczy¢ Heroic Efforts (2003)
Jeniffer Lois, prace dokumentujaca (miedzy innymi)
proces akulturacji badaczki do subkultury ratowni-
kéw SAR (search and rescue) (wlaczajac w to stanie sig
jednym z jej kluczowych cztonkéw oraz poslubienie
lidera grupy) czy Body and Soul (2003) — etnografie
bokseréw trenujacych w jednym z chicagowskich

klubéw autorstwa Loica Wacquanta.

Przyjecie przez badacza statusu pelnego uczestni-
ka pozwala mu zazwyczaj doswiadczac¢ najbardziej
fascynujacego rodzaju etnograficznego , bycia tam”.
Adler i Adler zauwazaja, ze w pordwnaniu z inny-
mi rolami, w jakie moze wchodzi¢ badacz, , status
CMR w najwiekszym stopniu pozwala [...] przybli-
zy¢ sie do emocjonalnych postaw oséb badanych”
(1987: 67). Petne uczestnictwo badacza nie oznacza
jednak jego bezproblemowej czy wszechogarniaja-

cej pozycji spotecznej w grupie.

Po pierwsze, jak zauwaza Marilyn Strathern (1987)
przy okazji omawiania specyfiki autoantropologii,
etnograf zawsze odrdznia si¢ od reszty czlonkow
badanej przez siebie grupy badz subkultury faktem
swojej jednoczesnej przynaleznosci do spotecznosci
akademickiej. Jako przedstawiciel nauk spotecznych
badacz posiada dodatkowa tozsamos¢ kulturowa
oraz kieruje si¢ dodatkowymi celami, co skutkuje
jego wtdrna (cho¢ z perspektywy nauk spotecznych
— pierwotna) orientacja na dzialanie w ramach swia-

ta spotecznego podzielanego z innymi cztonkami
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grupy. W przeciwienstwie do innych uczestnikow
badanych kontekstow autoetnografowie, obok swia-
domego podejmowania rozmaitych dzialan, musza
bowiem (przynajmniej przez wigkszo$¢ czasu) sku-

piac sie rowniez na ich dokumentowaniu i analizie.

O ile wigkszo$¢ uczestnikow zainteresowana jest
wylacznie udziatem w grupowych aktywnosciach,
zadanie autoetnografa (jak zreszta kazdego obser-
watora uczestniczacego) polega ponadto na reje-
strowaniu wydarzen i rozméw, w ktorych uczest-
niczy, co czasami sprawia, ze badania terenowe
nabieraja ,niemal schizofrenicznego charakteru
w swojej szalenczej wielo$ci punktow skupienia”
(Adler, Adler 1987: 70). Specyficzna sytuacja au-
toetnograféw moze ulatwia¢ im funkcjonowanie
w danym kontekscie czy doswiadczanie okreslo-
nych stanéw przez dtugi czas — w takich przypad-
kach odczuwaja oni mniejsza presje uporania sie
ze wszystkim na raz. Jednak nawet kiedy badacz
ma pod dostatkiem czasu, ktory moze poswieci¢
na obserwacje, koniecznos¢ umystowego i fizycz-
nego dokumentowania swoich dzialan stanowi
dodatkowe obcigzenie i zdarza sie, ze odciaga jego
uwage od uciele$nionego do$wiadczenia fenome-
nologicznego. Dla przykladu, Hayano (1982: 150)
doswiadczyt takiego napiecia pomiedzy wymoga-
mi badan terenowych, w tym pragnieniem , pozo-
stania w przyjacielskich stosunkach z wiekszoscia
graczy” w poszczegdlnych salach gier, a swoja
potrzeba, jako skutecznego pokerzysty, dopro-
wadzania wspolgraczy do granic wytrzymatosci
szybkimi, agresywnymi partiami. Mimo wszyst-
kich podobienstw, jakie autoetnograf moze dzie-
li¢ z innymi cztonkami grupy, wielorakie zadania

badawcze, ktéorym musi sprosta¢, oddzielaja go na
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rozmaite sposoby od pozostatych uczestnikow,
ktorzy moga pelniej przezywa¢ dany moment.
O ile wiec czas, w ktdrym samolot wznosi sie¢ na
,wWysokos¢ skoku”, spadochroniarze wykorzystu-
ja zazwyczaj na przecwiczenie w myslach plano-
wanych manewrow, sprawdzanie sobie nawzajem
sprzetu i zarty z pozostatymi skoczkami, dla mnie
jest to dodatkowo moment na uwazne obserwo-
wanie innych oraz zapamietywanie wszystkich
rozmoéw i wydarzen na tyle doktadnie, by moc je
pozniej odtworzy¢ i zapisa¢. Problem wielozada-
niowosci rozwigzatem, uczestniczac na przemian
w latwiejszych skokach (np. skoki pojedyncze ze
spadochronem otwieranym na znacznej wysoko-
Sci), podczas ktdrych ze szczegolna uwaga przygla-
dam sie interakcjom pozostatych skoczkéw na po-
ktadzie samolotu, i w bardziej technicznych lotach
potaczonych ze skokami grupowymi o wyzszym

stopniu zlozonosci.

W swoim podejéciu do analizy etnografowie juz
dawno temu przyjeli Schiitzowskie rozrdznienie
(Schiitz 1962 [polskie wydanie 1984]*) na praktycz-
nie zorientowane konstrukty badz interpretacje
pierwszego rzedu stosowane przez cztonkow grupy
oraz bardziej abstrakcyjne, transkontekstualne kon-
strukty drugiego rzedu wiasciwe dla analiz z ob-
szaru nauk spotecznych. O ile jest to problem dla
etnografow w ogdle, o tyle w przypadku autoetno-
grafow, zarowno jako cztonkéw badanej grupy, jak
i jej badaczy, oczekuje sie bieglosci w korzystaniu
zaréwno z konstruktow pierwszego, jak i drugiego

rzedu. Z mojego osobistego doswiadczenia wynika,

* Cytowane i przywotywane pojecia autorow ksigzek przettu-
maczonych na jezyk polski opieraja sie na istniejacych przekta-
dach. Zobacz w bibliografii.
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ze najwigksza trudnos$¢ lezy tutaj w interpretacyjnej
zmiennosci konstruktéow pierwszego rzedu w ra-
mach réznych grup spotecznych. Ich cztonkowie
z rzadka prezentuja jednolity zestaw przekonan,
wartosci i poziomoéw zaangazowania. W efekcie
nawet pelne uczestnictwo moze zagwarantowac
uzyskanie jedynie czesciowej perspektywy ogla-
du badanego swiata spotecznego. Czesto postawy
czfonkdéw czy ich interpretacje znajduja sie pod
znaczacym wplywem oczekiwan wobec poszcze-
golnych rol grupowych. Przyktadowo, badanie pro-
wadzone przez Gerardo Martiego (2005) w wieloet-
nicznej kongregacji religijnej wiazalo sie z jego au-
toetnograficznym uczestnictwem w roli $wieckiego
pastora kongregacji. Petnienie tej funkcji bylo nie do
przecenienia dla zrozumienia pewnych aspektow
funkcjonowania kongregaciji. Jednak z drugiej stro-
ny stanowita ona Zrddto napiec¢ i wywotywata kon-
flikt r61 pomiedzy wypetnianiem jego obowigzkow
pastora a wywiazywaniem sie z zadan badawczych.
Co wydaje si¢ jeszcze bardziej istotne w kontekscie
naszej dyskus;ji, rola pastora umozliwita badaczowi
bezposredni dostep do pewnych wartosci, przeko-
nan i doswiadczen (jako konwertycie), ale jednocze-
$nie ograniczyla jego kontakty z innymi (na przy-
ktad z cztonkami kongregacji stabo zaangazowany-

mi w zycie wspolnoty).

Idac jeszcze dalej, znaczace zmiennosci moga wy-
stepowac rowniez wsrdd czlonkdéw grupy zajmu-
jacych w niej podobne pozycje. Jak zauwazyt Hay-
ano, ,[kJulturowe «rzeczywisto$ci» poszczegdlnych
jednostek bedacych cztonkami tej samej grupy oraz
ich sposoby rozumienia wydarzen czesto rdznia sie
w znacznym stopniu, podlegaja zmianom w cza-

sie badZz wzajemnie sobie zaprzeczajg” (1979: 102).

Dla przyktadu, spadochroniarze-amatorzy majacy
bardzo zblizone doswiadczenie w skokach lokuja
sie jednoczesnie w réznych punktach na skali do-
puszczalnego ryzyka, jakie zaleca si¢ w tym sporcie
i jakie sami sa gotowi podja¢ w danym momen-
cie czasowym — warto zauwazy¢, ze zmienno$é
ta odzwierciedla problemy bedace przedmiotem
waznych dyskusji i napie¢ w ramach kultury spa-
dochroniarskiej w ogdle. Dokumentacja i analiza
réznic pomiedzy cztonkami grupy okazuja sie wiec
czestym przedmiotem etnograficznego opisu, sta-
wiajac pod znakiem zapytania upraszczajace zato-
zenie, ze mozna zrozumie¢ dane zjawisko, samemu

,stajac sie zjawiskiem” (Mehan, Wood 1975: 227).

W pewien sposob ograniczeniem dla badacza
bywa jezyk dostepu do konstruktow pierwszego
rzedu, gdyz traktuje si¢ go czesto jako gwarancje
dotarcia do wzglednie przejrzystych, niezmien-
nych i spdjnych wzorcdw interpretacji istniejacych
w badanym swiecie spotecznym. Od autoetnografa
wystepujacego jako CMR wymaga si¢ uchwycenia
tych konstruktéw. Tymczasem by¢ moze lepszym
obrazem heurystycznym jest wyobrazenie sobie
cztonka grupy jako osoby uznawanej przez innych
za pelnoprawnego uczestnika konwersacji (i dzia-
fan) grupowych, w efekcie ktérych rozwijane sa,
kontestowane i podtrzymywane (potencjalnie wie-
lorakie i przeciwstawne) konstrukty pierwszego
rzedu. W takim przypadku autoetnograf bylby
osoba, ktora wspotuczestniczy w tworzeniu i prze-
ksztatcaniu konstruktéw stanowiacych jednocze-
$nie przedmiot jego badan. Autoetnograf bylby
zatem bardziej analitycznie nastawionym i samo-
$wiadomym uczestnikiem konwersacji niz typowy

czlonek grupy, ktory zazwyczaj rzadko przyglada
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sie prowadzonym rozmowom i podejmowanym
dzialaniom ze szczegolnie abstrakcyjnej czy in-
trospektywnej perspektywy. Ale interpretacje au-
toetnografa, zaréwno jako czlonka grupy, jak i jej
badacza, wyrastaja nie tyle z dokonywanych z dy-
stansu odkry¢, co stanowia efekt zaangazowanego
dialogu. To za$ prowadzi nas do drugiej wtasciwo-

$ci autoetnografii analitycznej.
Refleksyjnos¢ analityczna

Etnograficzna refleksyjnos¢ definiowano na roz-
maite sposoby, za$ ptynace z niej konsekwencje
byly na przestrzeni ostatnich pigtnastu lat szeroko
dyskutowane w ramach socjologii interpretacyj-
nej i antropologii kulturowej. ,W najbardziej zro-
zumiatlym sensie — pisata o tym pojeciu Charlotte
Davies (1999: 7) — refleksyjnos¢ oznacza, ze badacze
sa $wiadomi nieuniknionych relacji faczacych ich
z sytuacja badania oraz konsekwencji tych zwiaz-
kow”. Na glebszym poziomie refleksyjnos¢ obej-
muje réwniez swiadomos¢ obustronnych wpty-
wow i zalezno$ci miedzy autoetnografami, ich
miejscami badan i informatorami. Zakfada samo-
$wiadoma introspekcje, za ktora stoi chec lepszego
zrozumienia zaréwno siebie samego, jak i innych
— poprzez analizowanie swoich dziatan i spostrze-
zen w odniesieniu do i w powiazaniu z dziatania-

mi i spostrzezeniami innych.

Cho¢ etnografowie od dawna dostrzegali wage
zrozumienia relacji faczacych badacza z gromadzo-
nymi przez niego danymi, etnografia w jej najbar-
dziej tradycyjnym wydaniu nie zajmowata si¢ ana-
lizowaniem tych relacji w szczegolnie refleksyjny

sposoOb. Zamiast tego etnografowie sigegali raczej
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na zewnatrz, skupiajac si¢ na probach zrozumienia
badz uczynienia zrozumiatym dla innych $wiata
spotecznego rozciagajacego si¢ poza nimi samymi.
Co wiecej, kiedy juz czynili refleksyjnos$¢ przed-
miotem bardziej szczegotowych oméwien, zazwy-
czaj przyjmowaly one forme ,,opowiesci konfesyj-
nych” (Van Maanen 1988) publikowanych w ode-
rwaniu od bardziej rzeczowych i konkretnych ana-
liz. Wraz z pojawieniem si¢ autoetnografii (czy to
ewokatywnej, czy analitycznej) uleglo to zmianie.

Jak zauwazaja Atkinson, Coffey i Delamont:

[auto]etnografowie-jako-autorzy lokuja swoje opisy
w ramach osobistych, refleksyjnych spostrzezen na
temat samych siebie. Ich dane etnograficzne zostaja
osadzone w kontekscie ich osobistych doswiadczen
i sposobow nadawania sensu rzeczywistosci. Oni
sami za$ staja si¢ czeScia proceséw reprezentacji,
w ktdre sq zaangazowani i sg czeSciag opowiesci, ktorg

snuja. (2003: 62)

Nie tylko zreszta ,staja si¢ czeScia proceséw repre-
zentacji”, ale stanowia po czesci wytwor tych pro-
ceséw, gdyz wspottworzone przez nich znaczenia
kulturowe konstytuuja si¢ w rozmowach, dziala-
niach i tekscie. O ile mozna stwierdzi¢, Zze wszyscy
»etnografowie wykorzystuja swoje doswiadczenia
wérdd innych ludzi i wiedze o nich, by zwigkszac
wiedze o samych sobie” (Davies 1999: 180), o tyle
najprawdopodobniej w wigkszosci przypadkéw do-
tyczy to jednak autoetnografii — z uwagi na specy-
ficzne dla niej naktadanie si¢ rdl badacza i cztonka
badanej przezen grupy. Mamy tutaj do czynienia
z przesunigciem w kierunku bardziej oczywistej
i potencjalnie glebszej, pouczajacej wzajemnej za-

leznosci pomiedzy badaczem a innymi cztonkami
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grupy. Z perspektywy CMR (inaczej niz w przypad-
ku bardziej zdystansowanego obserwatora uczest-
niczacego) badacz ma wiekszy udzial w przekona-
niach, wartosciach i dziataniach pozostatych czlon-
kow grupy. W istocie, autoetnograficzne badanie Ja
i innego moze doprowadzi¢ do zmiany przekonan
samego badacza, jego dziatani oraz rozumienia sa-

mego siebie.

Ten sugerowany wplyw autoetnografii na Ja bada-

cza trafnie ujmuje Murphy, konstatujac, ze:

prowadzenie badan wsrod oséb uposledzonych moto-
rycznie oraz uczestnictwo w ich organizacjach zmusi-
o mnie do tego, by dostrzec w ich zyciu samego siebie,
to zas pozostawito we mnie poczucie, Ze mdj wiasny
status jest niepewny i zagrozony. [...] Dostatem cenng
lekcje o zwiazku pomiedzy zajmowana pozycja spo-
feczng a niepelnosprawnoscia. Dowiedzialem sig row-

niez bardzo wiele na temat samego siebie. (1987: 126)

W podobnym duchu pisze Michael Schwalbe, ktore-
go badania terenowe prowadzone w ramach ruchu
na rzecz praw mezczyzn momentami zahaczaty

o autoetnografie:

namyst nad moimi reakcjami na podejmowane przez
nich dziatania, w swietle mojej wtasnej biografii, po-
mogt mi réwniez zrozumie¢, do czego dazyli ci mez-
czyzni i jakie byty ich motywacje. Kazdy wglad oka-
zywal si¢ zarowno furtka, jak i zwierciadtem — dajac
mi tylez okazje do zajrzenia w glab ich doswiadczen,

co pozwalajac zwrdcic sie ku wlasnym. (1996a: 58)

Mozliwos$¢ uczenia sie¢ od siebie nawzajem stanowi

jedna z najbardziej pociagajacych cech praktyki au-

toetnograficznej. Tym niemniej nie wystarczy, aby
badacz zaangazowal si¢ w refleksyjna analize spo-
feczna i autoanalize. Autoetnografia wymaga procz
tego, aby byl on widoczny, aktywny i refleksyjnie

zaangazowany rowniez na poziomie tekstu.

Badacz widoczny i aktywnie obecny
w tekscie

Powszechny zarzut wobec konwencjonalnych
form etnografii (np. Clifford, Marcus 1986), for-
mulowany przez krytykoéw spod znaku ,kryzysu
reprezentacji”, dotyczy dominujacej niewidzialno-
sci tradycyjnego etnografa w tekstach etnograficz-
nych — pozostawat on w nich ukrytym, a jednocze-
$nie wyraznie wszechwiedzacym narratorem. Taki
niewidzialny i wszechwiedzacy etnograf stanowit
powszechna konstrukcje literacka, jednak raczej
w kregach klasycznych antropologéw kulturo-
wych (bedacych gléwnymi adresatami krytyki
Clifforda i Marcusa) niz wsrdd socjologow ze szko-
ty chicagowskiej. Bez watpienia wiele etnografii
szkoty chicagowskiej, wiaczajac w to tak klasycz-
ne dziela, jak Street Corner Society Williama Foote
Whyte’a (1943), Tally’s Corner Elliota Liebowa (1967)
i Honor and the American Dream Ruth Horowitz
(1983), wyraznie akcentowalo obecno$¢ badacza
w etnograficznej opowiesci. Jednak nie wszystkie
tradycyjne badania etnograficzne traktuja wnikli-
wa autorefleksje jako element procesu badawczego
lub czynia obecno$¢ badacza widoczng (szczegol-
nie w roli innej niz zdystansowany obserwator)
w etnograficznych relacjach. Kluczowa cecha au-
toetnografii jest bardzo wyrazne przedstawienie
badacza jako aktora spotecznego w pisanych przez

niego tekstach. Jego wilasne doswiadczenia i od-
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czucia zostaja wiaczone do rozwijanej opowiesci
i sg traktowane jako zywe dane niezbedne do zro-
zumienia swiata spotecznego, ktory jest przedmio-

tem obserwacji.

Co ciekawe, Atkinson, Coffey i Delamont zauwaza-
ja, ze ,w prywatnym swiecie notatek terenowych
to, co osobiste nigdy nie bylo odsuwane na mar-
gines” (2003: 60). Potwierdzenie tego stwierdzenia
mozna znalez¢ w pierwszym wydaniu Analyzing
Social Settings (1971), w ktorym — niemal 35 lat temu
—John Lofland zalecal badaczom, aby w notatkach
terenowych znalazty si¢ zapisy ich odczuc i reak-
cji. Ujat to zwiezle, piszac, ze: ,notatki terenowe nie
stuza jedynie rejestrowaniu tego, co dzieje si¢ w te-
renie, maja na celu réwniez «dokumentowanie»
samego obserwatora” (Lofland 1971: 106). Jednak
z wielu réznych powoddéw, wlaczajac w to chyba
przede wszystkim tendencje do kierowania uwa-
gi raczej ku innym niz ku sobie, badacze terenowi
niejednokrotnie w radykalny sposob ograniczali
swoja tekstualna obecnos¢, przechodzac od no-
tatek terenowych do publikowanych przez siebie

tekstow etnograficznych.

Z uwagina podwdjna role autoetnografa jako czton-
ka badanego przez siebie swiata spotecznego i jako
badacza tego swiata pisanie autoetnografii wymaga
uwypuklenia obecnosci Ja badacza w tekscie. Obec-
no$¢ ta stanowi wyraz osobistego zaangazowania
badacza w swiat, ktdry jest przedmiotem jego ba-
dan. Autoetnografowie powinni ilustrowac swoje
przemyslenia analityczne zaroéwno odwotaniami
do do$wiadczen i odczu¢ innych oséb, jak do i swo-
ich wlasnych. Co wigcej, powinni otwarcie pisac¢

o zmianach, jakie w efekcie prowadzenia badan
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terenowych zaszty w tresci ich przekonan i w re-
lacjach z innymi, dajac tym samym wyraznie do
zrozumienia, ze kwestie zwigzane z przynalez-
noscia i uczestnictwem, z ktédrymi sie zmagaja,
dotycza raczej ptynnych niz statycznych swiatéw

spotecznych.

Autoetnografowie musza liczy¢ sie z tym, ze zo-
stang wlaczeni w tworzenie znaczen oraz wartosci
w ramach swiatow spotecznych, ktére badaja. Jako
pelnoprawni cztonkowie badanych grup nie moga
poprzestac jedynie na przygladaniu si¢ wszystkie-
mu z boku. Nie powinni rowniez za wszelka cene
unikac udzialtu w dyskusjach dotyczacych kwestii
potencjalnie spornych, choé¢ w tym przypadku
uwazam, ze nie spoczywa tutaj na nich wigkszy
niz w innych obszarach zycia obowiazek wyraza-
nia wprost niepopularnych stanowisk czy dziata-
nia w oparciu o nie. Niezaleznie jednak od tego,
czy ich celem jest naklonienie innych do zmian
(jak czynit to Schwalbe [1996b], publicznie sprzeci-
wiajac sie nauczycielom podczas spotkania ruchu
na rzecz praw mezczyzn), czy tez ulegaja naciskom
grupy (czego czasami doswiadczatem, godzac sie
na niebezpieczne ,skoki przez chmury” z innymi
spadochroniarzami), w tekscie powinni potwier-
dzié, zaakcentowac swoje uczestnictwo i poddac je
refleksyjnej ocenie — czy i w jaki sposéb reprodu-
kuje ono i/lub przeksztalca spoteczne interpretacje

i relacje.

Wedtug Charlotte Davies, celem etnografii (i auto-
etnografii) refleksyjnej jest ,,rozwijanie takich form
badan, ktére w pelni uznajq i wykorzystuja subiek-
tywne doswiadczenie, traktujac je jako nieodigczny

element procesu badawczego” (1999: 5). Autorka za-
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uwaza jednoczesnie, ze najwigeksza trudnoscig uwi-
doczniania subiektywnych doswiadczen badacza w
pracach etnograficznych jest fakt, iz moze prowa-
dzi¢ ono do egocentrycznego zanurzenia sie w —jak
pogardliwie okreslat je Cliford Geertz (1988 [polskie
wydanie 2000: 19]) — ,teksty nasycone autorem”.
Kiedy autoetnografia staje si¢ forma egocentryzmu
(self-absorption), jej socjologiczne uprawomocnienie
traci wartos¢. Jak przekonuje Ruth Behar, , [u]jaw-
nianie swojego Ja, ktore jest jednoczes$nie obserwa-
torem, musi zaprowadzi¢ nas tam, gdzie w innym
przypadku nie bylibySmy w stanie dotrzec. Dlate-
go musi by¢ ono kluczowe dla stawianych tez, nie
moze by¢ jedynie ornamentem, nie moze by¢ wy-
facznie sztuka dla sztuki” (1996: 14). Autonarracja
moze nas zaprowadzi¢ w wiele miejsc, ktore trud-
no okredli¢ mianem ,,ornamentow”. Moze skiero-
wacd nas ku glebokim warstwom osobistych uczug,
wywolujac emocje i otwierajac droge wspodtczuja-
cemu rozumieniu. To zas — bedac jednoczesnie naj-
donioslejszym celem autoetnografii ewokatywnej
— stanowi wspdlna ceche réznych form pisarstwa
w pierwszej osobie: literatury fikcji, autobiogra-
fii, poezji i niematej czesci tradycyjnej etnografii.
Autonarracja autoetnografii moze zosta¢ réwniez
w przekonywujacy sposob wykorzystana w celu
zmotywowania czytelnikow do podjecia pewnych
dziatan — co pokazuja niektore formy autoetnogra-
ficznych wspotuczestniczacych badan w dziataniu
(np. Naples 1996). Z pewnoscia mozna znalez¢ dla

niej jeszcze wiele innych zastosowan.

Autonarracje w autoetnografii analitycznej wyko-
rzystuje si¢ rowniez po czesci do rozwijania i udo-
skonalania uogdlnionych wyjasnien teoretycznych

dotyczacych proceséw spolecznych (o czym pisze

ponizej). Zwazywszy na to nomotetyczne zobowia-
zanie, etnografowie analityczni musza unika¢ po-
padania w egocentryczne dygresje. Przed nadmier-
nym skupianiem uwagi na sobie powstrzymuje ich
rowniez etnograficzny imperatyw dialogicznego
zaangazowania w relacje z innymi w $wiatach spo-

fecznych, ktdre starajq si¢ zrozumied.
Dialog nie tylko z samym soba

W poprzednich akapitach pisatem, ze autoetnogra-
fia analityczna zaklada pelne uczestnictwo, stata
refleksyjna $wiadomos$¢ wlasnej pozycji w sieci
dyskursow i relacji w terenie oraz uobecnianie
osobowosci badacza w tekscie etnograficznej nar-
racji. Jako ze badacz na kazdym kroku konfrontu-
je sie z zagadnieniami dotyczacymi jego samego,
potencjalne ryzyko skupiania uwagi wylacznie na
sobie moze by¢ bardzo duze. Renato Rosaldo za-
uwazyl, ze: ,o0 ile za grzech klasycznej etnografii
mozna uznac odejscie od ideatu zdystansowania
w strone obojetnej postawy badacza, o tyle pro-
blem wspotczesnej refleksyjnosci polega na ten-
dencji zaabsorbowanego soba Ja do calkowitego
tracenia z oczu kulturowo odmiennego Innego”
(1993: 7). Jak sugeruje komentarz Rosaldo, solip-
syzm tekstow autoetnograficznych oraz ich prze-
sigkniecie osobowoscig autora stanowia jedynie
symptomy jakiegos podskdrnego, lezacego glebiej
problemu. Wynikaja z nieumiejetnosci nawiazania
relacji z innymi osobami w badanym $rodowisku.
W Zzadnej postaci badania etnograficzne — a doty-
czy to rowniez autoetnografii — nie uzasadniaja
generalizacji z proby ,N=1". ,Nie wolno nam” —
jak zauwazaja Atkinson, Coffey i Delamont (2003:

57) — ,straci¢ z pola widzenia etnograficznego im-
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peratywu, w mysl ktérego naszym zadaniem jest
dazenie do zrozumienia i nadania sensu ztozonym
$wiatom spotecznym, ktédrych my sami jestesSmy je-

dynie czescia (niemniej jednak czescia)”.

Imperatyw etnograficzny glosi potrzebe dialogu
z ,danymi” oraz ,innymi”. Nawet etnograficzna
refleksyjnos¢, traktowana czasami (np. Gergen,
Gergen 1991) jako zjawisko czysto subiektywne,
powinno sie rozumie¢ raczej jako dziatalnos¢ rela-
cyjna. Jak pisze Charlotte Davies, nalezy postrzegac
ja ,nie tyle w terminach zajmowania si¢ soba (self-
-absorption), co raczej jako wzajemne relacje taczace
badacza z innymi, w wyniku ktérych zwigksza sie
i zmienia wiedza spoleczna” (1999: 184). W przeci-
wienstwie do etnografii ewokatywnej, ktora poje-
cie wiernosci opisu w narracji odnosi wylacznie do
zgodnosci tekstu z osobistymi doswiadczeniami
badacza, autoetnografia analityczna — cho¢ ugrun-
towana w osobistym doswiadczeniu — wykracza
rowniez poza nie. David Karp (1996: 204) na przy-
ktad przyznaje, ze o ile kazdy wers analizy w Spe-
aking Sadness inspirowany byl osobistg introspek-
cja, o tyle ,dyscyplinowaty ja zawsze dane” groma-
dzone w toku wywiadéw poglebionych. Ksigzka
Understanding Dogs (1999) Clintona Sandersa opiera
sie zardwno na glebokich autoetnograficznych ob-
serwacjach na temat osobistych interakcji autora
z jego psimi towarzyszami, jak i na niemal trzy-
dziestu wywiadach z innymi wlascicielami psow,
a takze rozmowach z weterynarzami i psimi tre-
nerami, a wreszcie na spedzaniu czasu w szpitalu
weterynaryjnym i uczestnictwie w dwoch progra-
mach szkolenia psow. Podobnie Lawrence Ouel-
let, prowadzac badania w srodowisku kierowcow

ciezarowek z perspektywy pelnego uczestnika,
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unikat dtugodystansowych zlecen od firm trans-
portowych z uwagi na fakt, ze taki rodzaj pracy
dawatby mu znikome szanse nawigzywania kon-
taktow spolecznych z innymi kierowcami. ,Zeby
unikna¢ napisania biografii” — wspominat -, po-
trzebowalem czestego kontaktu z kolegami z pracy:.
[..] Rozwozac towary po okolicy [...] wiedziatem, ze
bede spotykat sie z mnostwem innych kierowcéw
[...] w réznych miejscach” (Ouellet 1994: 13). Nawet
Robert Murphy, ktéremu postepujacy paraliz coraz
bardziej utrudnial przemieszczanie si¢ i podrdzo-
wanie, spotykat si¢ z innymi osobami uposledzo-
nymi motorycznie oraz uczestniczyl w organiza-
cjach zrzeszajacych osoby niepelnosprawne, nie
zwazajac na fizyczny — i spoteczny — dyskomfort

zwigzany z tymi spotkaniami.
Zaangazowanie w kwestie analityczne

Ostatnia cecha autoetnografii analitycznej jest jej
ukierunkowanie na analize. Celem autoetnogra-
fii analitycznej nie jest po prostu dokumentacja
osobistych doswiadczen, aby zaprezentowac , per-
spektywe insidera” ani tez wywolanie w czytelni-
ku emocjonalnego rezonansu. Specyficzna cecha
analitycznie zorientowanych nauk spotecznych jest
raczej wykorzystywanie danych empirycznych do
uzyskania wgladu w pewne szersze zjawiska spo-
feczne niz te dostarczane przez dane same w sobie.
Wykraczanie poza dane stanowilo zasadnicza legi-
tymacje prowadzenia tradycyjnych badan spotecz-
nych. Chociaz w tradycyjnej symboliczno-interak-
cjonistycznej etnografii koncentracja na rozwijaniu
koncepgji teoretycznych byta zmienna (zob. np. kry-
tyczne omowienia Loflanda [1970; 1995] oraz Snowa,

Morrilla i Andersona [2003]), obecnie zadanie to po-
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dejmowane jest przez caly szereg socjologdéw inter-
pretatywnych i krytycznych — poczawszy od Carla
Coucha (1989) i Roberta Prusa (1996), az po Michaela
Burawoya (1998) i Dorothy Smith (2000). Niezalez-
nie od dzielacych ich réznic, wszyscy wymienieni
powyzej uczeni wspolnym glosem nawoluja do
wykorzystywania dowodow empirycznych, aby
formutowac i udoskonalac teoretyczne ujecia pro-
ceséw spotecznych. Mam $wiadomos¢, ze przyjeta
tutaj definicja analizy jest wezsza niz ta, ktdra stosuja
niektorzy badacze. Przegladajac jedna z wczesniej-
szych wersji tego artykutu, pewien uznany etno-
graf zauwazyl wrecz: ,kazdy tekst jest analityczny
w takim stopniu, w jakim jego autor decyduje si¢
uwypukli¢ pewne aspekty opowiadanej przez sie-
bie historii”. O ile mozna si¢ z tym zgodzi¢, takie
ujecie czyni z analizy kategorie na tyle szeroka, ze
zaczyna obejmowac¢ ona wszystko, poczawszy od
artykutéw naukowych z obszaru nauk spotecznych,
przez pamietniki, az po listy zakupdéw. Moje rozu-
mienie tego pojecia jest bardziej precyzyjne i wyra-
sta z zalozenia, ze nie kazdy rodzaj pisarstwa etno-
graficznego ma wyraznie czy swiadomie analitycz-
ny charakter i nie kazdy etnograficzny opis odsyta
do ogdlnych zagadnien teoretycznych. Podazajac za
ustaleniami Loflanda (1970; 1995) oraz Snowa, Mor-
rilla i Andersona (2003), uzywam terminu analitycz-
ny, wskazujac na szeroki zbidr praktyk wykraczania
poza dane (data-transcending), zorientowanych na

rozwijanie, udoskonalanie oraz rozszerzanie teorii.

Autoetnografowie analityczni nie poprzestaja na re-
alizacji opisowych zadan dokumentowania tego, ,,co
sie dzieje” w zyciu jednostki czy w srodowisku spo-
fecznym. To wilasnie odrdznia autoetnografie anali-

tyczna od autoetnografii ewokatywnej i podobnych

jej narracji w pierwszej osobie, jak autobiograficzna
literatura , kreatywnego faktu” — wspotczesnie bar-
dzo popularna na kursach kreatywnego pisania
w Stanach Zjednoczonych. To réznica, ktora wy-
znacza granice miedzy tak sugestywnymi opisami
choroby w pierwszej osobie, jak Codeine Diary Toma
Andrewsa (1998) a analityczna autoetnografig Rober-
ta Murphy’ego, The Body Silent. Pozostajac w zgodzie
z subiektywistyczng wrazliwoscig autoetnografow
ewokatywnych, takich jak Ellis czy Bochner, An-
drews otwarcie odrzuca mozliwos¢ podjecia proby
generalizacji wlasnych doswiadczen. Murphy, prze-
ciwnie, wykorzystuje swoje osobiste doswiadczenia,

czyniac je, jak ujeta to Charlotte Davies,

sposobem zrozumienia spolecznego $wiata osob nie-
pelnosprawnych oraz narzedziem analizy zwiazku
miedzy ich doswiadczeniami a szerszymi struktura-
mi i procesami spotecznymi. Na tej podstawie jest on
w stanie odnies¢ sie do licznych zagadnien teoretycz-
nych, na przyktad spotecznej natury zdrowia i cho-
roby, spotecznego $wiata szpitali oraz mechanizméw
sprzezenia zwrotnego, ktére wytwarzaja i podtrzy-

muja stygmatyzowane tozsamosci. (1999: 185)

O specyfice autoetnografii analitycznej decyduje
wlasnie obecno$¢ tej wartosci dodanej, polegaja-
cej na mozliwosci dostarczenia nie tylko wiernego
opisu $wiata spotecznego bedacego przedmiotem
analiz, ale rbwniez wyjscia poza jego ramy za po-
mocy szerszej generalizacji. David Karp (1996) w
podobny sposéb jak Murphy rozpoznaje ten wzbo-
gacajacy wymiar etnografii. Jak pisze, jego Speaking
of Sadness dostarcza bardzo potrzebnego , subiek-
tywnego, opartego na doswiadczeniu czy skupio-

nego na osobie podejscia do depres;ji”. Ale, dodaje:
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wartosciowa socjologia wymaga jednak czego$ wie-
cej niz tylko doniostego tematu i pouczajacego opisu.
To dobry punkt wyjscia, niemniej wartos$¢ i zywot-
nos¢ badan zalezy od tego, czy sa one w stanie rzucic¢
teoretyczne $wiatto na bedace przedmiotem analiz za-

gadnienie. (Karp 1996: 14)

Na stronach swojej ksigzki Karp zamieszcza do-
bitne ewokatywne opisy osobistych doswiadczen
z depresja, zarowno wiasnych, jak innych oséb ba-
danych, a takze analizy trajektorii choroby depre-
syjnej oraz proceséw interpretatywnych, ktore za-
chodza w zwiazku z przyjmowaniem lekéw prze-

ciwdepresyjnych.

Teoretyczne wyjasnienie bedace udziatem autoet-
nografii analitycznej nie ma przy tym na celu for-
mulowania, jak krytycznie okredlali je Ellis i Boch-
ner, ,niepodlegajacych dyskusji wnioskow”. Po-
czawszy od pragmatywistycznych podwalin rozu-
mienia symbolicznej interakgji, takich jak The Quest
for Certainty Johna Deweya (1929), przez uwagg, jaka
Herbert Blumer (1969 [polskie wydanie 2007]) po-
$wiecat , pojeciom uwrazliwiajacym”, az po jej obec-
ny ksztatt, tradycja symbolicznego interakcjonizmu
zawsze otwarcie odrzucata takie pozytywistyczne
aspiracje. Ale nie zmienia to faktu, ze autoetnogra-
fia analityczna przyczynia si¢ do rosnacego dosko-
nalenia, dopracowywania, rozszerzania i rewizji

wyjasnien teoretycznych.

Zalety i ograniczenia autoetnografii
analitycznej

Przyszty kierunek rozwoju autoetnografii anali-

tycznej bedzie zalezal przede wszystkim od tego,
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jak ptynace z niej korzysci ocenig analitycznie zo-
rientowani badacze jakos$ciowi. Spora czes¢ entuzja-
zmu zywionego wobec autoetnografii ewokatywnej
przez jej praktykow bierze si¢ z faktu, Ze zostata ona
wyartykulowana w sposdb bliski rdzeniowi ich na-
ukowego zainteresowania. Z kolei autoetnografia
analityczna, tak, jak zarysowatem jg powyzej, sta-
nowi po prostu wyspecjalizowany podgatunek et-
nografii analitycznej. Moje argumenty przemawia-
jace na korzys¢ autoetnografii analitycznej sa o wie-
le mniej rewolucyjne niz te, ktérych uzywajg zwo-
lennicy autoetnografii ewokatywnej. Odktadajac
jednak na bok skromny charakter jej zalet, wierze,
ze autoetnografia analityczna stanowi szczegdlng
i atrakcyjna metode badan etnograficznych, ktdra
moze okazac si¢ wartosciowa dla etnograféw ana-
litycznych, o ile tylko beda mieli okazje ja wykorzy-
sta¢. Z drugiej strony, jako specyficzny podgatunek
etnografii, autoetnografia analityczna ograniczona
jest ramami jej praktycznej stosowalnosci. Ocena
potencjalnej wartosci autoetnografii analitycznej
musi zatem uwzglednia¢ zaréwno jej szczegodlne za-

lety, jak i specyficzne wady.

Korzysci, jakie wedtug mnie ptyna z uprawiania
autoetnografii analitycznej, mozna z grubsza po-
dzieli¢ na metodologiczne i analityczne. W odnie-
sieniu do metodologii, mocna strong analitycznych
badan autoetnograficznych jest tatwiejszy dostep
do danych, osiagany dzigki statusowi badacza-
-pelnego uczestnika. Oczywiste ulatwienie pole-
ga na tym, ze autoetnograf, z wielorakich powo-
déw uczestniczac w badanym przez siebie $wiecie,
ma jednoczesnie wiele okazji do spedzania czasu
w terenie. Zdarza sie (jak w przypadku niepetno-

sprawnosci Murphy’ego), ze badacz po prostu nie
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moze swobodnie wycofac si¢ z danego srodowiska
czy doswiadczenia (cho¢ moze mimo to zaprzestac
jego analizy). Z kolei w wielu innych przypadkach
badaczom-autoetnografom udaje sie¢ pogodzic cele
badawcze z calym szeregiem innych motywow
i interesow, wlaczajac w to zarabianie na zycie (np.
Ouellet 1994), tworzenie tozsamosciowych narracji
spedzania czasu wolnego (leisure identity) (np. Mit-
chell®) czy osiaganie osobistych celéw w rozwoju
duchowym (np. Marti 2005). Jesli wezmie si¢ pod
uwage fundamentalne znaczenie zanurzenia sig
w teren badan, etnografowie, ktérym przy oka-
zji realizowania celow badawczych udaje si¢ jed-
noczesnie zaspokoi¢ rowniez inne potrzeby badz
zainteresowania, zyskuja wyjatkowa mozliwos¢
efektywnego wykorzystania swojego cennego cza-
su. Taka wielozadaniowos¢ generuje jednoczesnie
potencjalne zagrozenia, uwypuklajac specyficzne
problemy nieodzownie zwiazane z badaniami te-
renowymi. Najbardziej ewidentny polega na tym,
ze badacze musza zachowac szczegolng ostroznosé
inie straci¢ z oczu przedmiotu badan w natloku in-
nych naglacych i pociagajacych zobowigzan w te-

renie. Co wiecej, autoetnograf nie moze pozwoli¢

® Jak juz zauwazytem przy okazji omawiania kluczowych
cech autoetnografii analitycznej, wykorzystywane przeze
mnie przyklady sa przydatne w ilustrowaniu réznych wtasci-
wosci omawianego tutaj gatunku badan, ale wiekszos¢ z nich
jedynie w czesci oddaje jego pelna specyfike. Na przyktad
Mountain Experience (1983) Richarda Mitchella, cho¢ opiera sig¢
co prawda na jego ponad dziesiecioletnim doswiadczeniu we
wspinaczce gorskiej, to jednak, podobnie jak miato to miejsce
w przypadku jakosciowych badan z okresu drugiej szkoty
chicagowskiej (np. Turner 1947, Roth 1963), obecnos¢ bada-
cza zostaje zmarginalizowana w tekscie publikacji. Z kolei
pYzniejsza ksigzka Mitchella, Dancing at Armageddon (2001),
cho¢ nie stanowi przyktadu etnografii pisanej z perspektywy
,pelnego uczestnictwa badacza”, o wiele wyrazniej podkre-
$la obecnos¢ badacza jako osoby aktywnie zaangazowanej
w uczestnictwo i analize. Petniejsze omoéwienie tej kwestii
znajduje sie w pracy Mitchella i Charmaz (1996) oraz Char-
maz i Mitchella (1997).

sobie na to, zeby intensywne uczestnictwo w ak-
tywnosciach w badanym s$rodowisku odbywato

si¢ kosztem prowadzenia notatek terenowych.

Druga zaleta autoetnografii polega na mozliwo-
$ci dotarcia za jej pomoca do ,wewnetrznych sen-
sow” (insider meanings). Niemniej, biorac pod uwage
omowiona wczesniej zmienng nature przekonan
i wartosci wyznawanych przez czlonkéw badanych
grup, autoetnografowie musza podazac¢ sumiennie
nie tylko za wlasnymi interpretacjami, postawami
i odczuciami, ale rowniez za interpretacjami, posta-

wami i odczuciami innych insideréw.

By¢ moze jeszcze istotniejsza metodologiczna ko-
rzy$¢ plynaca z osobistego zaangazowania bada-
cza w swiat spoteczny bedacy przedmiotem analiz
i utozsamiania si¢ z nim polega na tym, ze autoet-
nograf zyskuje dzigki temu dodatkowy punkt wi-
dzenia pozwalajacy na dotarcie do pewnych typow
danych. Siegajac ponownie po przyklad z moich
wiasnych badan, mialem wiele marzen zwiazanych
ze skokami, ktore ujawniaty interesujace — choc cza-
sami nieco dziwne — aspekty mojej fascynacji spa-
dochroniarstwem. W osobliwych i do$¢ niespodzie-
wanych momentach tapatem si¢ na rozmyslaniach —
kiedy stojac pod prysznicem, walczylem z obawami
przed potencjalnym ryzykiem zwigzanym ze ska-
kaniem, kiedy wyobrazatem sobie dreszcz emocji
podczas swobodnego opadania, wygladajac przez
okno w trakcie zebrania rady instytutu i kiedy je-
chatem w strone strefy zrzutu w sobotni poranek,
zamartwiajac sie niewypetnionymi zobowiazania-
mi rodzinnymi. Czasami doswiadczenia te dotyka-
ty spraw, o ktérych nie mialbym prawdopodobnie

pojecia, gdyby nie moja obsesja.

Autoetnografia analityczna

Jesli chodzi o korzysci analityczne, autoetnografia
oferuje mocno ugruntowane mozliwosci $ledze-
nia powiazan pomiedzy jednostkowa biografia
a struktura spoleczna, ktére stanowia sedno wy-
obrazni socjologicznej tak jak ujmowat jg Charles
W. Mills. Chociaz rzadko kto z nas poswieca wie-
le czasu na badanie zwigzkéw pomiedzy naszym
zyciem osobistym a zainteresowaniami i aktyw-
noscig naukowa, wiekszo$¢ z nas ma swiadomosé
ich istnienia i w razie koniecznosci bylibysmy
w stanie przesledzi¢ niektdre z nich — o czym
$wiadcza autobiograficzne refleksje socjologiczne
w takich pracach, jak Authors of Their Own Lives
(1990) Bennetta Bergera czy Sociological Lives (1988)
Matildy White Riley. Autoetnografia daje jednak
mozliwosé¢ eksplorowania wybranych aspektéw
naszego zycia spofecznego na glebszym pozio-
mie i w bardziej systematyczny sposob. Analiza
bedaca jej rezultatem sigga raz po raz do naszych
osobistych doswiadczen i spostrzezen, zeby uzu-
pelni¢ formutowane przez nas szersze rozumie-
nia rzeczywistosci spotecznej, jak réwniez czer-
pie z tych interpretacji, zeby wzbogaci¢ nasze
samorozumienie (self-understandings). W pewnym
sensie wyjatkowos¢ autoetnografii polega na tym,
ze za decyzja o jej wykorzystaniu zazwyczaj z du-
zym prawdopodobienstwem stoi dazenie badacza
do zrozumienia siebie. Niektorzy uczeni wzdry-
gaja sig, styszac, kiedy to mowie: za bardzo pach-
nie im to Freudem. Ale samorozumienie nie musi
mie¢ przeciez charakteru freudowskiej analizy,
rogersowskiej psychoterapii czy tez newage’o-
wej mistyki. Ten rodzaj samorozumienia, o kto-
rym pisze, lokuje si¢ na przecigciu jednostkowej
biografii i spoteczenstwa: to samowiedza bedaca

rezultatem naszego myslenia o wlasnym zyciu,
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tozsamosciach i uczuciach jako gleboko powia-
zanych oraz w znacznej mierze uformowanych
przez spoteczno-kulturowe konteksty, w ktdrych
funkcjonujemy - jednoczesnie samemu biorac

udziatl w ich wspdétwytwarzaniu.

Niezaleznie od zasygnalizowanych powyzej za-
let, autoetnografia analityczna napotyka réwniez
pewne oczywiste ograniczenia. W przypadku
wiekszos$ci z nas zainteresowania badawcze nie sa
zazwyczaj tak silnie splecione z zyciem osobistym,
jak wymagalaby tego autoetnografia. Przewazaja-
ca cze$¢ etnografii analitycznej pozostaje wigc osa-
dzona w jakims wariancie roli ,zawodowego ob-
cego” (professional stranger), opisywanej szczegdlo-
wo przez Michaela Agara (1980) i innych. Badanie
socjologiczne nie powinno by¢ zreszta skierowane
wlacznie ku obszarom, w ktore sami jesteSmy bio-
graficznie uwiklani. Wiele wartosciowych projek-
tow jakosciowych, wlaczajac w to niedawne pra-
ce, jak na przyklad studium Kathleen Blee (2002)
poswiecone kobietom w ruchu nienawisci raso-
wej czy badania Richarda Mitchella (2001) wsrod
czlonkow aryjskiego frontu przetrwania, bytoby
w zasadzie niemozliwych do zrealizowania z per-

spektywy autoetnograficznej.

Przyznanie, ze autoetnografia analityczna ma swo-
je ograniczenia nie jest jednak niczym szczegoélnie
gorszacym. Kazde podejscie metodologiczne bory-
ka si¢ z nimi. Podobnie jak kazdy doswiadczony
badacz powinien posiadac nie tylko umiejetnosc¢
korzystania z réznych narzedzi badawczych, ale
rowniez zdolno$¢ wnikliwej oceny, kiedy i jakie
formy prowadzenia badan okaza sie bardziej pro-

duktywne od innych.
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Podsumowanie

Obszar metod badan spotecznych charakteryzuje
nieustanna zmiennos¢ i innowacja. Bywa, Ze nowe
formy obserwacji czy nowe techniki analizy da-
nych zostaja wlaczone w ramy dotychczasowych
paradygmatéw, z kolei czasami metodologicz-
nym innowacjom towarzyszy zerwanie z tradycja
,normalnej nauki”. Stosunkowo niewiele uwagi
poswieca sie jednak temu, w jaki sposdb metody
prowadzenia badan sa konstruowane spotecznie
i przywlaszczane przez taki czy inny paradygmat.
Wydaje nam sig, ze trajektorie metodologicznych in-
nowacji (zaréwno te zmierzajace do podtrzymania
metodologicznej cigglosci, jak i do zerwania z nig)
wyrastaja w konieczny sposob z epistemologicznej
wspoimiernosci nowych metod i ogdlniejszych pa-
radygmatow metodologicznych. Niniejszy artykut
zadaje klam temu przekonaniu, dowodzac, ze po-
dejécie autoetnograficzne, ktére w ostatnich latach
promowano gléwnie jako radykalnie nietradycyjna,
poststrukturalistyczng forme prowadzenia badan,
tak naprawde doskonale wspolgra z tradycyjna et-

nografia symboliczno-interakcjonistyczna.

Jesli tak w istocie jest, to dlaczego w etnografii
analitycznej tak niewiele jest autoetnografii? Od-
powiedz na to pytanie pozostaje niewatpliwie zto-
zona, a mozliwosc jej pelnego udzielenia wykracza
poza ramy niniejszego artykutu. Za jedna z waz-
nych przyczyn takiego stanu rzeczy mozna jednak
uznac¢ fakt, ze autoetnografia nie wzbudzata do-
tychczas szczegdlnego zainteresowania wsrdd et-
nografow analitycznych. Tym samym mimowolnie
odstapili ja swoim ewokatywnie zorientowanym

kolegom.

W opublikowanym niedawno artykule na temat
zwigzku miedzy badaniami etnograficznymi a roz-
wojem teorii David Snow, Calvin Morrill i ja zauwa-

zamy rzecz nastepujaca:

[o]d dawna zaklada sie, ze poszczegdlne teorie po-
wstaja we wilasciwych im kontekstach historycznych,
nawet jesli przekonaniu temu nie towarzyszyto do-
tychczas klarowne wyjasnienie, w jaki sposob kon-
kretne mozliwosci badz przeszkody w rozwijaniu
teorii wiaza sie z tymi kontekstami. Niezaleznie jed-
nak od charakteru taczacych je zwiazkéw nie ulega
watpliwosci, ze rozwdj badan i teorii spolecznej jest
ulatwiany oraz ukierunkowywany przez dostepne
w ramach dyscyplin nauk spotecznych jezyki i dys-
kursy. (2003: 195)

Jestesmy przekonani, ze okreslone metody gro-
madzenia i analizy danych ,rozwijaja si¢ po cze-
sci z braku innych jasno sformutowanych modeli”
(Snow, Morrill, Anderson 2003: 195). Autoetno-
grafia jest tego przykladem. Autoetnografowie

ewokatywni wykonali naprawde pozyteczng pra-
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Abstract: Autoethnography has recently become a popular form of qualitative research.The current discourse on this genre of re-

search refers almost exclusively to“evocative autoethnography” that draws upon postmodern sensibilities and advocates distance

themselves from realist and analytic ethnographic traditions. The dominance of evocative autoethnography has obscured recogni-

tion of the compatibility of autoethnographic research with more traditional ethnographic practices. The author proposes the term

analytic autoethnography to refer to research in which the researcher is (1) a full member in the research group or setting, (2) visible as

such a member in published texts, and (3) committed to developing theoretical understandings of broader social phenomena. After

briefly tracing the history of proto-autoethnographic research among realist ethnographers, the author proposes five key features of

analytic autoethnography. He concludes with a consideration of the advantages and limitations of this genre of qualitative research.
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Autoetnografia jako technika badan
etnograficznych w Internecie

Abstrakt Juz pierwsze etnografie spolecznosci internetowych realizowaly narracyjny model opowiesci
o osobistym doswiadczeniu. Dzi$ to podejscie nadal reprezentuje wielu badaczy cyberkultury,
coraz czesciej uprawiajacych autoetnografie metodologicznie $wiadomg i intencjonalnie wpisana
w korpus technik etnograficznych. Artykut przedstawia charakterystyke, historie i dorobek tak
rozumianej autoetnografii Internetu — umocowanej teoretycznie i metodologicznie w tradycji jako-
$ciowych badan spotecznych, poszukujacej rownowagi miedzy emic i etic w narracyjnej warstwie
tekstu etnograficznego i stawiajacej w centrum swojego zainteresowania relacje pomiedzy pod-

miotem a przedmiotem badania.

Stowa kluczowe netnografia, cyberetnografia, autoetnografia, etnografia wirtualna, badania jakosciowe, cyber-

kultura

Magdalena Kaminska, dr, adiunkt w Zakladzie Poczatki etnografii Internetu
Badan nad Kultura Filmowg i Audiowizualng w Instytucie
Kulturoznawstwa Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza Swiadomo$¢ pojawienia si¢ fenomenu kulturowo-
w Poznaniu, autorka ponad 30 artykutéw naukowych oraz -spolecznego okreslanego mianem wspolnoty lub
2 monografii: Rzeczywisto$¢ wirtualna jako ,ponowne zacza- spotecznosci wirtualnej (virtual community), wspol-
rowanie Swiata”. Pytanie o status poznawczy koncepcji i Niecne noty online (online community), wspolnoty kompute-
memy. Dwanascie wykladéw o kulturze Internetu. Jej zaintere- rowo zaposredniczonej (computer-mediated communi-
sowania naukowe to cyberkultura, archeologia i genologia ty), a nawet cyberplemienia (cybertribe) pojawila sie
mediéw audiowizualnych. na poczatku lat dziewigc¢dziesiatych XX wieku. Idea
innego wykorzystania sieci komputerowej anizeli
Adres kontaktowy: jako funkcjonalnej hybrydy bazy danych i poczty
Zaktad Badan nad Kultura Filmowa i Audiowizualna wewnetrznej w ramach organizacji byla wowczas
Instytut Kulturoznawstwa nowoscia. Nikt précz garstki entuzjastéw nie prze-
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza widywal woweczas, ze swiat stanal wlasnie u progu
ul. Szamarzewskiego 89 AB, 60-568 Poznan gwaltownej ekspansji komunikacji zaposredniczo-

e-mail: ragnell@amu.edu.pl nej komputerowo (computer-mediated communication,
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CMC), ktéra w ciagu nastepnego (¢wierc¢wiecza
gruntownie przeksztalci kulturowy i spoteczny
wymiar zycia ludzi na calym swiecie. Okreslenie
,wspolnota wirtualna” ukut jeden z tych pasjona-
tow — niezalezny dziennikarz Howard Rheingold,
ktory uczynit je tytutem swojej najbardziej znanej
monografii — wydanej w 1993 roku The Virtual Com-
munity. Opisat w niej przypadek wspdlnoty zwanej
The WELL (The Whole Earth ‘Lectronic Link), ktora

osobiscie animowat i ktdrej byt cztonkiem.

The WELL zostata zatozona przez Stewarta Branda
i Larry’ego Brillianta w Sausalito w Kalifornii w 1985
roku. Opierala si¢ 0o moderowany bulletin board system
(BBS) bazujacy na minikomputerze DEC VAX. Do
1988 roku. ta elitarna zbiorowos¢ liczyta okoto 3000
czfonkéw. Brand i Brilliant zatozyli réwniez magazyn
The Whole Earth Review, w ktorym w 1987 roku Rhein-
gold opublikowat pionierski artykut Virtual Communi-
ties (1993). Wylozyl w nim podstawy tez, ktore szes¢
lat pézniej znalazty rozwiniecie w The Virtual Com-
munity. W tej ksigzce Rheingold poszukiwal przede
wszystkim odpowiedzi na pytanie: w jaki sposob
ludzie komunikujacy si¢ przez Internet buduja wie-
zi spofeczne przybierajace formy analogiczne wobec
wiezi znanych ze $wiata rzeczywistego? Postawit
w niej tez $mialq jak na owe czasy teze, ze wiezi te
mogga by¢ nie tylko réwnowartosciowe z tradycyjny-
mi, ale w niektdérych przypadkach odbierane nawet

jako jakosciowo od nich lepsze (Rheingold 1993).

Poczatkowo Rheingold, regularnie i czesto (jak sam
podaje, dwie godziny dziennie przez siedem dni
w tygodniu) uczestniczacy w zyciu grupy, sam byt
zaskoczony swoja emocjonalng reakcjg na éw ,po-

zornie bezkrwisty technologiczny rytual” (Rhein-

Autoetnografia jako technika badan etnograficznych w Internecie

gold 1993). Uczestniczyl w wielu innych wczesnych
wspolnotach wirtualnych i odwiedzal rézne srodo-
wiska, od newsgroups przez IRC-e (Internet Relay
Chat)' az do MUD-6w (Multi-User Dungeons)’. Jed-
nak to wlasnie WELL uznat za , prawdziwg” wspdl-
note wirtualna, poniewaz w jego subiektywnym po-
czuciu jako jedyna zdotata sie ona sta¢ czescia jego
codziennego zycia. Zalozyl, ze WELL zblizyta sie
do idealu wspolnoty wirtualnej przede wszystkim
dlatego, ze posiadata aktywne przedtuzenie w swie-
cie prymarnym - jej czlonkowie znali si¢ osobiscie
i wchodzili ze soba w relacje face-to-face, niejedno-
krotnie bardzo bliskie. Zaswiadczal, ze bral udziat
zarowno w WELL-chrzcinach, jak i WELL-$lubach
oraz WELL-pogrzebach in real life wielu osdb, ktore
poznat online (Rheingold 1993). O wyjatkowej pozy-
cji WELL w historii etnografii Internetu zadecydo-
wat fakt, ze dzigki niej w przestrzen wirtualng we-
szto wielu ludzi, ktorzy nie mieli wczesniej kontaktu
z technologiami teleinformatycznymi (information
and communication technologies, ICT). Dzieki praktycz-
nemu zapoznaniu si¢ z ich mozliwosciami przeszli
oni szybko od awersji do aktywnego uczestnictwa.
W ten sposob wielu dziennikarzy i celebrytow ze-
tkneto sie z zaczynajacym sie dopiero zarysowywac
spotecznym wymiarem CMC. Chetnie relacjonowali
oni swoje doswiadczenia, co dalo asumpt do wzrostu
zainteresowania tq wspolnotg, a takze samg CMC

ijej rozwojowymi perspektywami (Banks 2008).

Trzeba pamietad, ze intelektualna formacja cyber-
delii, do ktorej nalezal Rheingold, wywodzita sie

ze srodowisk eks-hippisowskich i w zwiazku z tym

! Wezesny typ czatu internetowego.

2 Wezesny typ komputerowych gier fabularnych rozgrywanych
przez Internet przy wykorzystywaniu interfejsu tekstowego.
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wykazywata skionnos$¢ do snucia wizji o charak-
terze utopijnym (Day 2006). Wyjatkowo szerokiego
wpltywu ksigzki Rheingolda dowodzi fakt, ze wia-
$nie to podejscie zdominowalo wczesne analizy
spotecznych wymiarow Internetu, sposrdd ktorych
jedna z najbardziej wptywowych zaproponowat
hiszpanski socjolog Manuel Castells w przetomo-
wej trylogii The Information Age (1996; 1997; 1998)
i kolejnych publikacjach dotyczacych spoteczen-
stwa sieciowego. Castells dostrzegl ostatnig szan-
se na odbudowe demokratycznego spoteczenstwa
obywatelskiego w maksymalnej popularyzacji sieci
informacyjnych, widzac w nich nie tylko wzdr kul-
turowy i wzor strukturacji spoteczenstwa, ale row-
niez potencjalne narzedzie walki politycznej. To
jednak ksigzka Rheingolda pozostaje do dzis najbar-
dziej wptywowa monografig z dziedziny socjologii
i antropologii Internetu®, mimo ze — w odréznieniu
od trylogii Castellsa — nie przypomina typowego
opracowania naukowego analizujacego wyniki ba-
dan o charakterze jakosciowym i ilosciowym oraz
postugujacego si¢ hermetycznym jezykiem. The Vir-
tual Community to przystepnie napisane, osobiste,
nierzadko bardzo emocjonalne swiadectwo pio-
niera-uzytkownika, ktdry dopiero operacjonalizuje
pojecia, ktérymi sie postuguje i czesto czyni to na

zasadzie wolnych skojarzen.

Konkluzja ksiazki glosita, Ze przynajmniej niektore
zbiorowosci ksztattujace si¢ nie na bazie interakcji face-

-to-face, lecz poprzez CMC w pelni zastuguja na ob-

* Na przyktad Robert V. Kozinets poswieca koncepcji wspdlnoty
wirtualnej Howarda Rheingolda caty paragraf swej Netnografii
(2010/2012) i tytutuje go , 0jcem zatozycielem” badan cyberkul-
tury, podczas gdy innych autoréw waznych publikacji z lat dzie-
wiecdziesiatych, takich jak na przyktad Sherry Turkle, zaledwie
wzmiankuje.
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jecie ich socjologicznym terminem ,wspolnota” (corm-
munity), gdyz jednostki w ich ramach angazuja si¢ w te

same spoleczne praktyki, co we wspolnotach offline:

uzywaja stow na ekranach, by wymieniac uprzejmosci
lub si¢ kitdci¢, angazowac si¢ w intelektualne dyspu-
ty i prowadzi¢ interesy, wymienia¢ wiedze i udziela¢
sobie nawzajem emocjonalnego wsparcia, robi¢ plany,
aranzowac burze méozgoéw, plotkowac, zwalczac sie na-
wzajem, zakochiwac sig, zdobywac i traci¢ przyjaciol,
gra¢ w gry, tworzy¢ sztuke i wiele gadac¢ o niczym. Lu-
dzie w ramach wirtualnych wspoélnot robig po prostu
niemal wszystko to, co robia ludzie w Swiecie rzeczy-
wistym, z ta réznica, ze zostawiajg swoje ciala na ze-

wnatrz. (Rheingold 1993 [tlum. wtasne])

Opdr, jaki na poczatku lat dziewie¢dziesiatych XX
wieku wywotywato to twierdzenie, nieco tagodzito
zastrzezenie autora, ze WELL zblizyla sie do ideatu
wspdlnoty wirtualnej przede wszystkim dlatego, iz
posiadata aktywne przedtuzenie w Swiecie offline.
Rheingold podkreslal, ze nie zawsze tak sie dzieje. Roz-
woj cyberzbiorowosci oceniat zasadniczo jako nieprze-
widywalny i niemozliwy do kontrolowania, co zresz-
ta uwazal za zjawisko pozytywne. W zwiazku z tym
godzit sie z faktem, Ze istnieje duze prawdopodobien-
stwo, iz na bazie danego $rodowiska — mimo popu-
larnosci, jakim chwilowo cieszy¢ sie ono moze wsréd
internautow — nigdy nie powstanie , prawdziwa” wir-
tualna wspolnota (Rheingold 1993). Wedle definicji

Rheingolda , prawdziwe” wspolnoty wirtualne sa:

spolecznymi agregatami, ktore powstaja w Sieci, gdy
wystarczajaco wielu ludzi przez wystarczajaco dtugi
czas wiedzie ze sobg publiczng dyskusje poprzez ten

kanat komunikacyjny, traktujac sie przy tym nawzajem

jak istoty ludzkie, by w koncu uksztaltowac sieci osobi-
stych relacji w cyberprzestrzeni (..). To jak méc odwie-
dzi¢ bar na rogu, pelen starych przyjaciot i interesuja-
cych przybyszéw, nowych narzedzi, ktére mozna za-
brac ze soba do domu, $wiezych graffiti i listow — oprocz
zatozenia plaszcza, wylaczenia komputera i pdjscia do

centrum (...). To jest miejsce. (1993 [ttum. wiasne])

Rheingold opart si¢ na twierdzeniu, ze Internet we
wspolczesnych spoleczenstwach przejmuje trady-
cyjna funkcje agory. Powolywat sie tu na socjologa
Raya Oldenburga, ktéry stworzylt pojecie , trzeciego
miejsca” i good great place stanowiacego przestrzen-
na o$ i zarazem interakcyjne centrum wspdlnoty
(Oldenburg 1989; 1991; 2000). Good great places tra-
dycyjnego typu, oparte na interakcjach face-to-face,
zanikaja w miare postepu urbanizacji. Nowe, stech-
nicyzowane, wielkomiejskie style zycia wykluczy-
ly z przestrzeni zycia codziennego tego rodzaju
sasiedzka przestrzen, lecz spotecznosci wciaz od-
czuwaja jej brak i usiluja go sobie zrekompensowac,
czego najwazniejszym narzedziem w opinii Rhein-

golda staje si¢ dzis Internet (1993).

Sformulowana przez Rheingolda optymistyczna wi-
zja wspolnoty wirtualnej nie do korca si¢ spelnita,
lecz, jak zauwaza Patrice Flichy (2007), uporczywie
dominuje wspdlczesne imaginarium wspolnoto-
wosci, z jednej strony maskujac rzeczywistos¢, lecz
z drugiej — mobilizujac aktoréw. W ciagu nastepnej
dekady tacy badacze, jak Christine Hine, Danah
Boyd, Jenny Preece, Amy Jo Kim, Nick Yee, Barry
Wellman, Ted Nelson czy Robert Kozinets wlozyli
wiele wysitku w doprecyzowanie definicji pojecia
wspolnoty wirtualnej, ktore stato sie bardzo popu-

larne, lecz wcale nietatwo bylo ulokowac je w ra-
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mach metodologicznej taksonomii nauk spotecznych

uksztaltowanej w $wiecie interakcji face-to-face.

Aktywne uczestnictwo w zyciu opisywanych grup
powiazane z przyjeciem osobistej perspektywy
przy konstruowaniu ich opisu dato Rheingoldowi
wyjatkowo wnikliwy wglad w ich kontekst, co spra-
wilo, ze wiele z jego przewidywan okazalo sig traf-
nymi (rowniez te wysuwane przezen w Smart Mobs.
The Next Social Revolution [2003], w ktorych poruszat
temat potaczenia funkcji telefonéw komorkowych
i zminiaturyzowanych komputeréw przenosnych).
Dzieki temu posiadajaca wyrazny rys autobiogra-
ficzny The Virtual Community jest do dzi$ uwazana
za fundujaca monografie dotyczaca zycia spoteczne-
go w Internecie, ktdre w ostatnim dwudziestoleciu
stato si¢ waznym przedmiotem badan etnograficz-
nych. Ten pierwszy tak szeroki, kontekstowy opis
wspolnoty wirtualnej realizowal narracyjny model
interpretacji osobistego doswiadczenia, jednocze-
$nie odwotujac sie do literatury antropologicznej
i stajac si¢ dla niej zwrotnie zZrédlem inspiracji, cho¢

sam autor zawodowym antropologiem nie byt.

Rheingold dokonat refleksyjnej analizy wspodlnoty,
do ktorej nalezatl, a ktorej wtedy ani w przekonaniu
potocznym, ani w refleksji naukowej nie uwazano
za wspolnote, wrecz przeciwnie: nieliczne jednost-
ki, ktore ja w ten sposdb postrzegaty, uchodzity ra-
czej za dewiantow. Przedstawienie grupy wirtualnej
jako petnoprawnej grupy spotecznej mialo zatem
konkretny cel emancypacyjny, a Rheingold wybrat
adekwatng do tego celu strategie. Nasycone emo-
cjami, ale i refleksyjne, samoobserwacyjne i glebo-
ko zanurzone w spotecznym kontekscie, skoncen-

trowane na wlasnym doswiadczeniu, lecz oparte
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réowniez na antropologicznych koncepcjach nauko-
wych pisarstwo Rheingolda dato jego ksigzce tak
wielka site wyrazu, ze w konsekwencji trwale prze-
famata ona konserwatywny sposéb myslenia o spo-
fecznych i kulturowych wymiarach CMC. Cechy

tego pisarstwa odpowiadajq definicji autoetnografii.
Charakterystyka metody autoetnograficznej

Rozwdj autoetnografii odzwierciedla zlozone prze-
miany w rozumieniu relacji pomiedzy jednostko-
waq jaznia (self) a spoteczenstwem, ktére nastapi-
ty u schytku XX wieku. Jej zalozenia sgq osadzone
w tradycji postmodernistycznej filozofii i jako takie
tacza sie z debata na temat roli refleksyjnosci w ba-
daniach spotecznych. Autoetnografia syntetyzuje
etnografie postmodernistyczng — kwestionujaca
konwencje realizmu i obiektywizm pozycji obser-
watora respektowane przez klasyczna etnografie
— oraz postmodernistyczny wzorzec autobiografii,
ktéry podwaza ugruntowany obraz koherentnej
indywidualnej self. Szczegolne znaczenie ma moz-
liwos¢ rozumienia autoetnografii jako formy auto-
narracji, ktéra skupia si¢ na lokowaniu jazni w spo-
fecznym kontekscie. Przyjecie perspektywy autoet-
nograficznej oznacza interpretowanie i rekonstru-
owanie waznych dla jednostki doswiadczen, a tak-
ze lokowanie ich w relacji wobec spotecznych i kul-
turowych dyskurséw wspotczesnosci (Brockmeier
2000). W zwiazku z tym autoetnografia rozni si¢ od
innych metod badan spolecznych nie tylko tym, ze
jest Swiadomie skoncentrowana na sobie samej (self-
-focused), ale takze tym, Zze przyklada duza wage do
uwzgledniania kulturowego kontekstu zwigzanego
z polem badawczym (Ngunjiri, Hernandez, Chang

2010). Trzeba przy tym pamietad, ze teksty zaliczane
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do korpusu autoetnografii moga si¢ znacznie roz-
nic¢ co do proporgcji trzech elementéw, ktore facznie
stworzyty jej nazwe: -grafii (odnoszacej si¢ do jej
wymiaru naukowego), ethnosu (odnoszacego sig
do kultury) i auto- (odnoszacego sie do jazni) (Reed-
-Danahay 1997).

Carolyn Ellis podkresla, ze autoetnografia jest jed-
noczesnie typem badania, pisania i opowiadania;
wbrew pozorom nietatwa w aplikacji metoda 1a-
czaca to, co autobiograficzne, osobiste, a nawet in-
tymne i introspekcyjne z tym, co kulturowe, spo-
feczne i polityczne (2004). Jako taka jest obecnie in-
tensywnie rozwijajaca si¢ metoda badan jakoscio-
wych, ktéra pozwala na tworzenie tekstow etno-
graficzne utrzymanych w bardzo osobistym stylu
i wykorzystywanie wlasnych doswiadczen autora
celem poszerzenia naukowego rozumienia feno-
menow spotecznych. Rownoczesnie otwiera prze-
strzen dla wielu nietradycyjnych form pytan i eks-
presji. Konfrontuje dominujace formy reprezentacji
i wladzy, starajac sie odzyskiwac poprzez autore-
fleksyjny respons te przestrzenie reprezentacji,
w ktorych pewne grupy i jednostki byty margina-
lizowane (Tierney 1998). Dlatego wigze si¢ z odrzu-
ceniem koncepcji wiedzy naukowej jako obiektyw-
nej i neutralnej, jest wigc rGwnoczesnie rodzajem
krytyki badan prowadzonych w tradycyjny spo-
sOb, czyli beznamiegtnie i bezosobowo (Ellis 2004).
Poniewaz sprzeciwia si¢ wcigz powszechnemu
w akademii przekonaniu, ze ,prawdziwa” wiedza
musi mie¢ charakter pozytywistyczny, ilosciowy,
eksperymentalny i komunikowac si¢ za pomoca je-
zyka zrozumialego tylko dla elit, nierzadko naraza
si¢ na zarzuty przynaleznosci do pseudonauki czy

tez nauki typu soft i fluffy (Wall 2006).

Garance Maréchal dowodzi jednak, Zze autoetnogra-
fia jest metoda badawcza znacznie lepiej osadzona
w tradycji badan etnograficznych niz sadza jej prze-
ciwnicy. Jest bezposrednio powigzana ze zwrotem
refleksyjnym w socjologii. Jako taka lokuje samo-
obserwacje i refleksyjnos¢ w dobrze juz poznanym
kontekscie etnografii i badan terenowych. Sytuacje
nieco komplikuje fakt, Ze pojecie to bywa odnoszo-
ne zaréwno do praktyki refleksyjnego badania gru-
py, do ktorej badacz przynalezy jako tubylec (native),
czlonek lub uczestnik (participant), jak i do kazdego
refleksyjnego ewidencjonowania subiektywnego do-
$wiadczenia narratora, czyli wlasciwie do kazdego
tekstu autobiograficznego, w ktérym da si¢ odna-
lez¢ chocby cien perspektywy antropologicznej czy
socjologicznej. W zwiazku z tym w ramach szeroko
pojetej metody autoetnograficznej nalezatoby wyrdz-

nic¢ trzy gatunki pisarskie:

1. tubylcza antropologie, poprzez ktora osoby beda-
ce tradycyjnymi obiektami etnografii staja si¢ jej pod-

miotami — autorami studiow na temat wiasnej grupy,

2. etniczng autobiografie, wytwarzajaca osobiste opo-
wiesci pisane przez czionkdéw grup mniejszosciowych

(tu nalezatoby zakwalifikowac monografie Rheingolda),

3. autobiograficzng etnografie, w ramach ktorej an-
tropologowie wykorzystuja osobiste doswiadczenia do
wzbogacania pisanej przez siebie etnografii (Maréchal

2010).

Przyjecie perspektywy autoetnograficznej pozwala
na analityczne potraktowanie osobistego doswiad-
czenia badacza, ktdre nie posiada charakteru do-

$wiadczenia potocznego z racji samego faktu, ze jest
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on badaczem, réwnoczesnie bedac obiektem swego
wlasnego badania. Metoda ta stwarza tym samym
mozliwos¢ uwzglednienia wyjatkowo szerokiego
kontekstu opisywanych zdarzen, ale wzbudza réw-
niez opdr, poniewaz w odrdznieniu od tradycyj-
nej etnografii trudno jest sformutowac jasne zasady
ewaluacji jej tekstow. Autoetnografia niekoniecznie
wszakze wymaga doprecyzowania tych zasad, po-
niewaz koncentruje si¢ wlasnie na niwelowaniu réz-
nic pomiedzy badaczem i badanym, obiektywnoscia
i subiektywnoscig, procesem i produktem, jaznia i In-
nymi, a nawet sztuka a nauka. Cechuje ja ateoretycz-
no$¢, dystans wobec generalizacji oraz przekonanie
o wielosci prawd i tym, ze rzeczywistos¢ jest wspot-
konstruowana przez badacza, ktéry nie pelni juz diu-
zej roli hegemona (Bielecka-Prus 2013). Jednak wielu
autoréw postugujacych sie ta metoda ma problemy
z publikacja wynikow swoich badan, co oczywiscie
nie sprzyja jej popularyzacji (Holt 2003). Dlatego
w ostatnich latach coraz czesciej pojawiaja sie propo-
zycje kryteriéw ewaluacji. Na przyktad Carolyn Ellis
(2004) proponuje tu nastepujace pytania: a) czy dana
etnografia wnosi co$ nowego do wiedzy o zyciu spo-
fecznym?, b) czy jej tekst posiada walory estetyczne?,
¢) czy ma charakter refleksyjny?, d) czy oddziatuje
emocjonalnie?, €) czy wyraza doswiadczenie w spo-

sOb realistyczny, czy tez raczej metaforyczny?

Poczatkowo rozumiano autoetnografie wylacznie
jako etnografie insiderska, czyli taka, ktora tworzona
jest przez badacza prowadzacego badania w tej spo-
fecznosci, z ktdrej sam pochodzi (Hayano 1979). Dzis
zalicza sie do niej rowniez autobiografie, o ile daza
one do okreslonego celu, jakim jest wytworzenie et-
nografii. Deborah Reed-Danahay okreslifa te dwie

odmiany omawianej tu metody odpowiednio jako
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auto-autoetnografie (self [autolethnography) i autobio-
graficzng autoetnografie (autobiographical [autolethno-
graphy) (1997). Obecnie zaczyna sie rowniez wyroz-
nia¢ autoetnografie analityczna (analytic autoethnogra-
phy), skupiajaca si¢ na teoretycznych wyjasnieniach
szerszych spotecznych fenomenodw, i autoetnografie
ewokacyjna (evocative autoethnography), koncentrujaca
sie na ich narracyjnych przedstawieniach tworzonych
w celu wywotania emocjonalnego responsu i publicz-
nej dyskusji (Anderson 2006). Niektdrzy autorzy uwa-
Zaja, ze opowies¢ osobista nie powinna by¢ zaliczana
do autoetnografii, inni zas, jak Ellis i Bochner (2006),

przyjmuja bardzo szeroki zakres tej ostatniej.

Autoetnografie mozna zaliczy¢ do nowych epistemo-
logii pochodzacych od poprzednio uciszanych grup.
Z tego wzgledu jej wykorzystanie zmniejsza ryzyko
nieodlaczne od reprezentacji tych grup, pozwalajac
na wytwarzanie przez unikalnego i unikalnie usy-
tuowanego badacza ,wiedzy w matlej skali”. Wiedza
ta moze by¢ doskonalym zrédlem informacji na te-
mat pewnych specyficznych probleméw i sytuacji,
na przykfad zwiazanych z réznego rodzaju jednost-
kowymi i zbiorowymi kryzysami egzystencjalnymi.
Szczegolnie interesujacymi tematami dla autoetno-
grafii sa takze etnografie grup, w ramach ktérych
nie przewiduje si¢ mozliwosci czlonkostwa od uro-
dzenia. Na przykiad jakakolwiek etnografia akade-
mii i kadry uniwersyteckiej silg rzeczy musi posia-
dac¢ —jawny lub ukryty — wymiar autoetnograficzny,
poniewaz zawsze oznacza badanie przez badaczy
samych siebie jako czlonkdow tej specyficznej grupy.
Warto by¢ zatem $wiadomym dorobku, a tym sa-
mym mozliwosci i ograniczen tej metody. Podobnie
jak etnograficzne badanie akademii musi mie¢ cha-

rakter autoetnograficzny (Hernandez i in. 2010), tak
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samo rzecz si¢ ma w przypadku badania wspolnot

online, cho¢ z innych powodéw.

Etnografia wirtualna, cyberetnografia,
netnografia

Jak wspomniatam, to wilasnie autoetnograficzna
strategia odpowiadajaca za wielka silte perswazyjna
The Virtual Community Howarda Rheingolda spowo-
dowata, Ze Zzycie spoteczne w Internecie stato si¢ te-
matem badawczym lezacym w kregu zainteresowan
i poznawczego zasiegu nauk spotecznych. Autoet-
nografia ujawnila tym samym swdj wymiar perfor-
matywny, sprawiajac, ze sama wspolnota wirtual-
na — i tym samym fakt istnienia zycia spotecznego
w Internecie — pod jej wptywem ,,staty si¢”. Spetnita
w ten sposdb réwniez swoje polityczne, a nie tylko
formalne cele. Autoetnografia — oprdcz tego, ze jest
skuteczna strategia narracyjna, co mialo szczegdlne
znaczenie dla popularyzacji badani nad Internetem
w latach dziewiecdziesigtych — taczy wymiar intro-
spekcyjny ze wspdlnotowym. Analogicznie zycie
spoleczne w Internecie hybrydyzuje to, co indywi-
dualne, osobiste, prywatne, a nawet intymne i to, co

publiczne i spoteczne.

Nie dziwi zatem, ze wlasciwie kazdy wspotczesny
etnograf Internetu powotuje si¢ na dwa zrodta inspi-
racji: po pierwsze, na oméwiona ksigzke Rheingolda,
ktéra wyznaczyla pole dla takich badan, a po drugie,
na analogiczng monografie napisang przez akade-
micka badaczke, socjolozke Christine Hine — Virtu-
al Ethnography (2000). Ksiazka Rheingolda podziela
najwazniejsze zalozenia zaprojektowanej przez Hine
etnografii wirtualnej. Hine podkresla fakt, Ze zadne

wydarzenie, do ktérego dochodzi online, nie rozgry-

wa sie w oderwaniu od kontekstu offline, a antyteza
pomiedzy tymi dwiema sferami moze istnie¢ tylko
w teorii. Podobnie dla Rheingolda decydujacy przy
ocenie, czy dane srodowisko jest warte badawczej
uwagi, czy tez nie, byt fakt istnienia przedtuzenia
bazujacej na nim wspdlnoty w ,,prawdziwym zyciu”
(real life). Warto zwroci¢ uwage, ze kluczowym poje-
ciem obu monografii byla kategoria wirtualnosci, kto-
rej aplikowalnos¢ do badan nad kulturowymi i spo-
fecznymi wymiarami CMC w ich obecnym ksztalcie
jest dzis coraz czesciej negowana. Mimo to Robert V.
Kozinets, tworzac swdj projekt netnografii, Swiado-
mie odcigt pole badawcze tej metody od kontekstu

offline. Do tej kwestii powrdce w dalszej czesci tekstu.

Nowsza propozycja metodologiczna anizeli etno-
grafia wirtualna jest cyberetnografia. Jest ona silnie
inspirowana teoria aktora-sieci (ANT, actor-network
theory), czyli metoda powstala w ramach filozo-
fii i socjologii nauki, ktéra opiera sie na zalozeniu
agencyjnosci takze tak zwanych nie-ludzi (non-hu-
mans), ktérzy moga by¢ zaangazowani w tworzenie
znaczen w ramach sieci materialno-semiotycznych.
Sieci te majg charakter efemeryczny i wewnetrznie
niekoherentny, s stale tworzone i odtwarzane, a re-
lacje w ich ramach musza by¢ nieustannie nawia-
zZywane na nowo, poniewaz w innym przypadku
rozprzegnie sie cala siec. Z tej perspektywy nie ma
roznicy miedzy zdolno$ciami techniki, ludzi, zwie-
rzat i innych nie-ludzi do dziatania (zasada genera-
lizowanej symetrii). W tej sytuacji jesli aktor-sie¢ sie
rozprzega, przestaje dzialac i staje sie¢ tylko suma
elementdw, a tym samym traci jakiekolwiek zna-
czenie. W zwiazku z tym nie mozna méwic o zad-
nym stalym repertuarze spotecznym tworzacym

kontekst dziatani aktordw, ktéry méglby by¢ repre-
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zentowany, wyrazany czy substancjonalizowany
w interakcjach. Dlatego ANT nie interesuje si¢ kwe-
stiq intencjonalnosci, gdyz zaktada, ze sprawczos¢
(agency) nie realizuje si¢ w samych aktorach, tylko
w zwigzkach miedzy nimi. Zatozenie, ktore lezy
u podstaw adaptacji tego podejscia do badan Inter-
netu, jest takie, Ze skoro etnografia cybergrup nie
jest prowadzona jedynie online, ale moze obejmowac
rowniez kontekst offline, cyberetnografia powinna
bra¢ pod uwage dziatanie zaréwno ludzkich, jak

i nie-ludzkich agentéw (Teli, Pisanu, Hakken 2007).

Najpopularniejsza obecnie metodq badan etnograficz-
nych w Internecie jest netnografia. Jej tworca, Robert
V. Kozinets, datuje narodziny tej metody na rok 1996,
kiedy to wystapit z pierwszym referatem na jej temat
na konferencji naukowej (2010/2012). Jest to jakoscio-
wa, interpretacyjna metodologia badan, ktora ada-
ptuje tradycyjne techniki badawcze antropologii do
studiowania kultur online i wspdlnot formujacych sie
na bazie CMC. Uwzglednia przy tym réznice miedzy
nimi a wspdlnotami offline. Naleza do nich: niefizycz-
no$¢ i tekstualnosé, zaburzenie granicy pomiedzy
prywatnym a publicznym, a takze to, ze CMC oferuje
dostep do zachowan niedostepnych w inny sposob,
automatyczny zapis i archiwizacje. Wiele typowych
technik, takich jak obserwacja, netnografia adaptuje
wprost z etnografii tradycyjnej, cho¢ jej bezposrednim
zrédlem sa badania stosowane, marketingowe i kon-
sumenckie (Kozinets 2010/2012). Zwiazki netnografii
i technik analizy tresci sa dyskutowane, ale na pew-
no mozna stwierdzi¢, ze w odroznieniu od data mining
i analizy tresci stara si¢ ona zawsze kulturowo kon-
tekstualizowac¢ dane online. Gléwnym przedmiotem
zainteresowania badaczy postugujacych sie ta metoda

sa grupy spoteczne zwane wspolnotami wirtualnymi;
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Kozinets podkresla, ze to wlasnie Rheingold jest ,,0j-

cem zalozycielem” tej koncepciji (2010/2012).

Dariusz Jemielniak zaznacza, ze etnografia Interne-
tu jako ksztaltujace sie¢ dopiero podejscie badawcze
wciaz nie doczekala si¢ ujednolicenia nazewnic-
twa. Z tego powodu nietatwo jest wytyczy¢ wyraz-
na granice miedzy wirtualna etnografia, etnografia
sieciowaq (connective ethnography), etnografia cyfrowa,
etnografia internetowa i netnografia. Spotecznosci
internetowe nadal sa nowym i stabo zbadanym feno-
menem spotecznym o wlasnej specyfice i dynamice
interakcji. W tej sytuacji badanie zachowan wylacz-
nie wirtualnych znajduje uzasadnienie, poniewaz na
podstawie znanych do tej pory przypadkéw mozna
stwierdzi¢, ze nie wolno zaklada¢, iz zachowania
i postawy online maja proste i jednoznaczne prze-
fozenie na swiat spoteczny offline. W konsekwenciji
mozna sie spodziewad, ze etnografia Internetu moze
posrednio poszerzy¢ wiedze o tych aspektach zycia
ludzkiego, ktore niekoniecznie ujawniaja sie w swie-
cie offline. Spory, czy etnografi¢ Internetu nalezaloby
traktowac jako zdecydowanie odmienng od badan
face-to-face — 1 w jakim zakresie — czy tez nie, trwaja

(Jemielniak 2013).

Tom Boellstorff uznaje owa nowa metode badan po
prostu za etnografie. Jednak w swojej monografii
Dojrzewanie w Second Life (2008/2012) — ktéra mozna
rowniez zakwalifikowac jako poglebiona netnogra-
fie tytulowego Srodowiska — mierzy si¢ z pewnym
problemem dobrze znanym tradycyjnej antropolo-
gii, ktory jednak w kontekscie badan nad Internetem
nabiera nowego wymiaru, a mianowicie: czy mozna
by¢ jednoczesnie antropologiem i uczestnikiem ba-

danej przez siebie kultury?
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Ciekawym aspektem badann w wirtualnych swia-
tach jest to, ze nikt nie jest tam , tubylcem”. Niektérzy
mieszkancy funkcjonowali w Second Life dluzej niz
inni, ale nikt si¢ tam nie urodzit. Nawet w przypadku
0s0b, ktére w jaki$ sposob naleza do badanych przez
siebie spotecznosci, fakt zajecia pozycji badacza zmie-
nia stosunek do obszaru badawczego. Moja samoiden-
tyfikacja — przyznanie sie do tego, Ze jestem badaczem
— miata by¢ odtworzeniem tego rozrdéznienia. Trzeba
jednak wzia¢ pod uwage, ze kiedy zarejestrowatem si¢
w Second Life, liczba mieszkanicow wynosita zaledwie
5 tysigcy, a w momencie zakonczenia badan nalezatem
do 0,1 procenta najstarszych awataréw. Znajdowali-
$my sie w ksztattujacej sie dopiero przestrzeni kultu-
rowej, do ktdrej nie tylko przestarzale terminy, takie
jak ,tubylczy”, ale tez ich wspdtczesne odpowiedniki,
jak ,lokalny” czy ,autochtoniczny”, nie miaty zastoso-

wania. (Boellstorff [2008/2012: 117])

Warto tu zwrdci¢ uwagg, ze inni uzytkownicy Second
Life, w tym réwniez tacy, ktérzy wiedzieli, ze Tom
Bukowski jest awatarem badacza Internetu Toma Bo-
ellstorffa, postrzegali jego animatora przede wszyst-
kim jako wspolgracza (Boellstorff 2008/2012). Kozinets
w zetknieciu z tym samym problemem dokonuje cie-
kawego rozroznienia pomiedzy byciem uczestnikiem

danej kultury a zachowywaniem sig jak on:

[tlym razem poswiecilem czas na zrozumienie zasad
funkcjonowania spotecznosci internetowej, do ktdrej skie-
rowatem swoja wiadomos¢. By¢ moze to dzieki doswiad-
czeniu w prowadzeniu badan terenowych zachowywa-

fem sie jak autentyczny uczestnik kultury. (2010/2012: 136)

Jemielniak zgadza si¢, ze dostep do pola badaw-

czego, a takze zagadnienie , bycia tubylcem” — cen-

tralne dla antropologii — ksztattuja sie w catkowicie
odmienny sposob w przypadku spotecznosci online.
W przypadku etnografii Internetu , bycie tubylcem”
w tradycyjnym sensie jest w ogdle wykluczone, po-
niewaz wszyscy uczestnicy dowolnej spotecznosci
wirtualnej wychowali si¢ poza nig i przystapili do
niej inicjalnie jako ,obcy” (Jemielniak 2013). Ozna-
cza to, ze badacz i kazdy z jego obiektow zaintereso-

wania musza przej$¢ doktadnie te sama droge:

[w] ciagu ostatnich szesciu lat prawie nie bylo dnia,
w ktérym nie zalogowatbym sie do Wikipedii i nie po-
czynit jakichkolwiek zmian lub chocby nie sprawdzit,
czy nie doszlo do zniszczenia ktéregokolwiek z obserwo-
wanych przeze mnie artykutéw. Uczestniczytem w kilku
reformach tej organizacji, widzialem zachodzace w niej
zmiany, dyskutowatem o jej rozwoju. Blokowatem wan-
dali, ktécitem sie z trollami, tworzylem hasta i je usuwa-
fem, czasami dyskutujac nad ich istotnoscia dla encyklo-
pedii, a przy tym zdobylem sporo przyjaciot i wrogow.
Stajac sie wikipedysta-tubylcem, caty czas prowadzitem
badania etnograficzne. (Jemielniak 2012: 11-12)

Netnografia Wikipedii autorstwa Jemielniaka zostata
oparta na ,dtugoterminowym, refleksyjnym uczest-
nictwie w spofecznosci” prowadzonym przez ,an-
tropologa-tubylca”, ,,wikipedyste-autochtona” beda-
cego petlnoprawnym czlonkiem badanej spotecznosci
(2012: 274). Autor ten stusznie zauwaza, ze jesli badacz
nie zanurzy si¢ w spofecznos$¢, nie ma szans odczytac¢
kontekstu obserwowanych zachowan i moze fatwo
popelni¢ blad kognitywny, na przyktad interpretujac
btaha albo wpisana w porzadek spotecznosci (, napie-
cie organizacyjne”) sprzeczke jako gleboki konflikt
(Jemielniak 2012: 275). Jemielniak zwraca uwagg, ze

w przypadku klasycznej etnografii zabieg , stawania
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sie tubylcem” byt traktowany jako podejrzany, lecz
nie wspomina przy tym o opisanych w pierwszej cze-
Sci tego tekstu przemianach zwigzanych ze zwrotem
refleksyjnym i pojawieniem si¢ autoetnografii. Od-
niesienie si¢ do dorobku tej ostatniej rozwigzatoby te
dylematy: wystarczyloby zalozy¢, ze netnografia jest

forma autoetnografii.
Czy mozliwa jest etnoautografia?

Wszystkie nauki spoteczne na etapie przedparadyg-
matycznym posiadaty cechy autoetnografii w wa-
riancie autobiograficznej etnografii (Maréchal 2010),
lecz etnografia Internetu jak dotad sig ich nie pozbyta
i wydaje si¢, ze nie pozbedzie si¢ nigdy. Nie mozna
— i nie wiadomo, czy kiedykolwiek sie to uda — prze-
prowadzi¢ etnograficznych badan jakiejkolwiek spo-
tecznosci online w sposob catkowicie pozbawiony wy-
miaru autoetnograficznego. Umocowana teoretycz-
nie i metodologicznie w tradycji jakosciowych badan
spotecznych, poszukujaca zrédel rownowagi miedzy
emic i etic w narracyjnej warstwie tekstu etnograficz-
nego, etnografia Internetu — tak samo jak autoetno-
grafia — stawia w centrum swojego zainteresowania
relacje pomiedzy podmiotem a przedmiotem bada-
nia. Nadal jednak traktuje ja jako jednokierunkowa,
przyjmujac postawe typu ,jestem badaczem i jednym
z badanych, ale inni badani nie s badaczami i z tego
powodu nie moga badac¢ samych siebie; to, ze nimi je-
stem, daje mi legitymacje, by ich bada¢”. Dlatego w za-
konczeniu niniejszego tekstu warto zwrdci¢é uwage
na inny wymiar autoetnografizmu w odniesieniu do
kulturowych fenomendéw Internetu, a mianowicie na
praktyki cyberautoetnografii a rebours. W ich ramach
uzytkownicy wspdlnie konstruuja refleksyjne auto-

narracje na temat swojej grupy stylizowane na teksty
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naukowe. Niezaleznie od tego, czy sa, czy tez nie sa
naukowcami (a moga nimi by¢ i niekiedy bywaja),
okazuja si¢ przede wszystkim sprawnymi i kompe-
tentnymi storytellerami wspotczesnosci. Dlatego ich
teksty ciesza si¢ duzym powodzeniem jako zartobli-

we memy internetowe.

Trolle sieciowe (Trollae) stanowig duza i rosnacg czes¢
populacji uzytkownikéw ustug oferowanych w sieci
globalne;j. (...) ich udziat w catkowitym ruchu waha sie
od szesédziesieciu (...) do osiemdziesieciu (...) procent cal-
kowitego ruchu w Usenecie, liczonego objetoscia tekstu
() lub liczba nagléwkéw (..). Celem niniejszego opraco-
wania jest zaproponowanie podziatu trolli na gatunki
na podstawie réznic w ich zachowaniu oraz wskazanie
potencjalnych zastosowan, metod udomawiania oraz

technik hodowlanych.

Niniejsza praca zostata podzielona nastepujaco. W cze-
éci 1 prezentujemy metodologie naszego podziatu.
W czesci 2 przedstawiamy proponowany podzial ga-
tunkowy. W czesci 3 opisujemy potencjalne mozliwosci
udomawiania trolli i ptynace z tego korzysci. Czes¢ 4

zawiera podsumowanie.

Metodologia. Nasze badania oparlismy na rozwinie-

ciu Metody Wnioskéw Arbitralnych (...).

Zgromadzilismy wstepnie 234 876 postéw z 45 grup dys-
kusyjnych z hierarchii pl, nastepnie skompresowalismy
wszystkie dane w formacie JPEG, po czym rozpakowali-
$my i z uzyskanej liczby 387 093 postéw wybralismy 10%
naszym zdaniem najciekawszych. Porownywalismy je
z grupa kontrolng, ztozona z postéw wystanych na gru-
py dyskusyjne: altjacek, alt.pl.gry.pirackie, soc.culture.

polish oraz alt.binaries.erotica.sex.in.the.morning (...).
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TROLL ZWYCZAJNY (obscenicus vulgaris). (...) Nie
umie czyta¢ ani pisaé, a stowa wpisuje za niego naj-
prawdopodobniej schwytany sitg cztowiek (stres spo-
wodowany niewola ttumaczy wielka liczbe btedow or-
tograficznych obecnych w tych wypowiedziach). Troll
zwyczajny wyraznie preferuje stowa zaczynajace sie na
gloski k, ch oraz p, rzadziej d oraz j. Prawdopodobnie
wynika to z brzmienia tych glosek, ktdre jest przyjemne
dla ucha trolla. Podejrzewamy, ze dzwigki te moga mie¢

réwniez istotne znaczenie w obrzedach godowych (...).

TROLL ZAGRODOWY (macho netiquettivorus). Ga-
tunek ten wywodzi sie w prostej linii z trolla zwyczaj-
nego. Niektorzy uczeni sugeruja, Ze oba gatunki moga
mie¢ wspdlne potomstwo (...), a nawet, ze jest to w isto-
cie ten sam gatunek (...). [T]roll zagrodowy nie atakuje
kogo popadnie, a jedynie osoby pasujace do okreslone-
g0 wzorca, a po drugie — spontanicznie wykazuje pew-
ne oznaki udomowienia. W wigkszosci przypadkow
() atakuje osoby, ktére wchodza nieproszone na teren
grupy dyskusyjnej i famia zasady tak zwanej Netykie-
ty (..). Troll zagrodowy charakteryzuje si¢ umiejetno-
Scig stosowania skrotowcdw, takich jak ,NTG” i ,RTF-
FAQ” oraz konstruowania prostych zawotan, takich
jak ,PLONK pajacu” czy ,tnij posty, do ciezkiej chole-
ry!” (prosze zwrdci¢ uwage na obowiazkowa obecnos¢
w tych zawolaniach stéw zaczynajacych sie¢ od glosek
p i ch — jest to atawistyczna pozostatos¢ po przodku,
trollu zwyczajnym). Sg to oczywiscie umiejetnosci na-
byte droga nasladownictwa (podobnie jak u papugi),
jednak swiadcza one o tym, ze troll zagrodowy potrafi
odrézniac jedne komunikaty od innych, a wiec nadaje

sie do tresury. (Wesotowski 2002)

Kolejnymi przykiadami cyberetnoautografii moga

by¢ cykle anglojezycznych memdw Sociology Stu-

dent Sheep* (get C on a paper/grades are a social con-
struct) i Anthropology Major Fox® (go to type ,epic”/
type ,emic” out of habit) czy tez polskojezyczny cykl
Jeste Kote Jak Rowniez Doktorante® (hej mata, po-
bawimy sie w doktora?/dobra, to masz tu dziesiec spra-
wozdan i cztery granty do rozliczenia na jutro). W tych
przypadkach debiutujacy lub dojrzali badacze do-
konuja refleksyjnych autoopiséw wtlasnej grupy
zawodowej, stylizujac je na charakterystyczny dla
wspolczesnosci i wspdlnot online wizualno-wer-
balny gatunek, jakim jest mem. Mozna powiedzie¢,
ze uzywaja ICT do opowiadania inner jokes, w sa-
tyryczny i hiperboliczny sposob opisujac wtasna
kulture podobnie, jak ongi$ uczynit to Horace Mi-
ner, piszac o Nacirema (1956/1999), czyli za pomo-
ca takich zabiegéw narracyjnych, ktére pozwalaja
im opisac¢ ,swoich” niczym obcych, zamiast — jak
czynili to przedstawiciele klasycznej etnografii —
obcych oswajaé. W tego rodzaju zartobliwych nar-
racjach kryje sie nie tylko celne satyryczne ostrze;
niosa one réwniez poglebiona, kontekstowa wie-
dze¢ na temat dydaktycznego, badawczego i orga-
nizacyjnego funkcjonowania nauki w krajach ich
powstawania. Natomiast cytowany powyzej Atlas
Trolli jest laicka, oddolng parodia jezyka i procedur
nauki. Jej dowcip opiera si¢ na idei opowiadania
o wlasnej wspdlnocie takim jezykiem, jakim laicy
wyobrazaja sobie, ze pisalby o niej naukowiec — et-
nograf (lub nawet biolog). Etnoautografie tego ro-

dzaju dostarczaja wiedzy nie tylko o wspdlnocie,

* http://anthropologymajorfox.tumblr.com/, http://anthropolo-
gizing.com/site-archive/ [dostep 30 listopada 2013 r.].

5

https://www.facebook.com/SociologyStudentSheep?filter=2,
http://fuckyeahsociologystudentsheep.tumblr.com/, http://the-
societypages.org/socimages/2012/10/07/just-for-fun-a-nod-to-
-sociology-student-sheep/ [dostep 30 listopada 2013 r.].

¢ https://www.facebook.com/JesteKoteJakRowniezDoktorante
[dostep 30 listopada 2013 r.].
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w ktorej powstaly, ale i o tym, jak ,nienaukowcy”
postrzegaja ,,plemi¢” naukowcédw. Autoetnografia
w tym wydaniu rzeczywiscie, a nie tylko postu-
latywnie zamienia rolami badanych i badajacych,
a dzigki potraktowaniu jako nadrzednej funkcji
storytellingu nie potrzebuje naukowca, by sie wy-

artykutowac.

Pojawienie si¢ tego fenomenu prowokuje do stawia-
nia kolejnych pytan dotyczacych statusu i funkcji
autoetnografii w kontekscie badann nad spotecz-
nymi i kulturowymi wymiarami Internetu. Jezeli
autoetnografii czyni si¢ zarzut z faktu, ze bywa na-
zbyt osobista — czy mozna powiedzieé, ze etnoau-
tografia jest zbyt naukowa? Kto jest w stanie okre-
8li¢, gdzie zaczyna sie owo ,zbyt”? Czy ktokolwiek
jest w stanie glebiej poznac srodowisko i zrozumiec
jego kulturowy kontekst anizeli jego rezydent? Kto
przewidzialby, ze laicy réwniez moga potrzebowac
perspektywy etic? Czyzby wreszcie autoetnografia
mogta w pelni zrealizowa¢ swoje cele dopiero po
wstuchaniu si¢ w glos etnoautografii? Kwestie te
beda z pewnoscia szeroko dyskutowane, a konklu-
zje tych debat trudno przewidzie¢. Jednak etnoau-
tograficzny glos na pewno wniesie cenne uzupel-
nienie do dorobku autoetnograficznej praktyki nar-
racyjnej, wzbogacajac jej spektrum o nowy gatunek
komunikacyjny, jakim jest mem internetowy. Za$
sam fakt pojawienia si¢ tak innowacyjnej propo-
zycji, jaka stanowi etnoautografia, wlasnie w polu
badawczym Internetu pozwala przewidywac, ze
autoetnograficzne badania cyberkultury beda roz-
wijaty sie w najblizszym latach bardzo intensywnie
i przyczynia sie do rewizji wielu elementéw teorii
i metodologii etnografii, medioznawstwa i kulturo-

znawstwa.
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Zastosowanie autoetnografii analityczne;j
w badaniu spotecznych aspektow doswiadczania
choroby

Abstrakt w artykule zaprezentowane zostaty zagadnienia zwigzane ze zjawiskiem spolecznych uwarun-
kowan doswiadczania choroby, niesprawnosci i bolu. Tekst skierowany jest do socjologdw, antro-
pologéw, pedagogow, a takze przedstawicieli nauk medycznych zajmujacych sie wymienionymi
wyzej zagadnieniami. W artykule prezentuje metode autoetnografii, wskazuje réznice pomiedzy
autoetnografia analityczna i sugestywna. Skupiam sie jednak gtéwnie na praktyce badawczej oraz
wskazoéwkach i watpliwosciach dotyczacych tego rodzaju badan.

W tekscie prezentuje dwa badania autoetnograficzne, ktérych autorzy doswiadczali powaznej, za-
grazajacej zyciu choroby. Na ich podstawie wskazuje najwazniejsze cechy, jakie powinno posiadac
badanie autoetnograficzne. Sq wsrdd nich: teoretyczna i metodologiczna dyscyplina, wglad we
wlasne doswiadczenia, przezycia oraz szczerosc i otwartosé. Odnosze sie takze do rozréznienia
autoetnografii jako techniki i metody badawczej.

W ostatniej czesci tekstu prezentuje niektére watki wykorzystane w moich wtasnych badaniach
autoetnograficznych oraz wskazuje zalety i zagrozenia, a takze praktyczne wskazéwki zwigzane

ze stosowaniem autoetnografii jako metody i techniki badawczej.

Stowa kluczowe autoetnografia, cielesno$¢, choroba, bél, socjologia choroby, socjologia ciata
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Zastosowanie autoetnografii analitycznej w badaniu spotecznych aspektow doswiadczania choroby

Wartykule zaprezentowane zostaly zagadnie-

nia zwigzane z tym, co zainteresowa¢ moze
czytelnika zajmujacego sie zjawiskiem doswiad-
czania choroby i bolu. Tekst rozpoczynam krotkim
wprowadzeniem w zagadnienia spotecznych uwa-
runkowan doswiadczania choroby, niesprawnosci
i bolu, sygnalizujac jedynie, jakie watki moga by¢
interesujace dla badaczy spotecznych: socjologdw,
antropologow, ale takze psychologéw (w tym glow-
nie psychologéw kulturowych), pedagogéw, a moze

rowniez przedstawicieli nauk medycznych.

W drugiej czesci artykulu zaprezentuje meto-
de autoetnografii. Poniewaz mdj tekst ma na celu
przedstawienie praktyki badawczej oraz zaprezen-
towanie kilku wskazowek i watpliwosci dotycza-
cych tej metody czy techniki badan, ograniczytam
do minimum wprowadzenie teoretyczne i historie
autoetnografii. Skupiam si¢ na zaprezentowaniu
najwazniejszych jej cech, starajac si¢ wprowadzi¢
pewien rodzaj dyscypliny metodologicznej w sto-
sowaniu tej coraz bardziej popularnej techniki ba-

dawczej.

Jako badaczka zajmujaca sie cielesnoscia cztowieka
z perspektywy nauk spolecznych w pewnym sen-
sie wlaczam do mojej pracy zagadnienia socjologii
choroby. W pewnym stopniu tekst odnosi sie takze
do zagadnien podejmowanych w ramach socjologii
medycyny. System opieki medycznej, w szczegdlno-
Scijego zbiurokratyzowane i zinstytucjonalizowane
zasady funkcjonowania i reguly postepowania sa
kontekstem dziatan aktoréw spotecznych — tak per-
sonelu, jak i chorych. Jest to watek, na ktérym nie
skupiam sie¢ w tym tekscie, dlatego zostat on przeze

mnie ograniczony.

W artykule prezentuje rowniez wyniki i przebieg
dwoch badan autoetnograficznych (lub posiadaja-
cych wiele cech takiego badania). Pierwsze z nich to
badanie Christy Hoffmann-Riem (1994) prowadzo-
ne w tradycji badan biograficznych, prezentujace
doswiadczanie przez badaczke choroby nowotwo-

rowej oka, ktdra zakonczyla sie jego usunieciem.

Jako drugi prezentuje tekst Kena Plummera (2012)
osadzony w tradycji interakcjonizmu symboliczne-
go. Autor opisuje w nim swoje doswiadczenia zwia-
zane z choroba, ktéra doprowadzita go do trans-

plantacji watroby.

Wybratam te teksty, poniewaz sa one w mojej oce-
nie napisane wzorcowo jesli chodzi o najwazniejsze
wytyczne, jakie stawia si¢ badaniom autoetnogra-
ficznym. Charakteryzuja si¢ one zaréwno teoretycz-
na i metodologiczna dyscypling, jak i niezwyktym
wgladem we wiasne doswiadczenia, przezycia, a tak-
Ze poruszajaca szczeroscia i otwartoscia w stosunku

do pokazywania wilasnych stabosci i fizjologii.

Naturalnie, jesli czytelnik uzna tematyke badan au-
toetnograficznych nad choroba za warta poglebie-
nia, moge poleci¢ cho¢by nastepujace przyklady ta-
kich publikacji. Pierwsze z nich to ksigzki zawiera-
jace opisy wielu przypadkow. Sa to miedzy innymi:
The Illness Narratives: Suffering, Healing and the Human
Condition autorstwa Arthura Kleinmana (1988), The
Wounded Storyteller: Body, Illness, and Ethics Arthura
Franka (1991), Narrative Medicine: Honoring the Stories
of lllness Rity Charon (2006). Przykiadem nieco in-
nego zastosowania autoetnografii w badaniu nad
choroba jest artykut Dialoguing With the Body: A Self
Study in Relational Pedagogy Through Embodiment and
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the Therapeutic Relationship autorstwa Chantale Lus-

sier-Ley (2010).

Nie jest to oczywiscie lista kompletna, zawiera jed-
nak pozycje dosy¢ réznorodne. Jak wspomniatam,
badanie autoetnograficzne staje si¢ (i stusznie) coraz
bardziej popularna technika i metoda, dlatego w li-
teraturze znalez¢ mozna bardzo wiele tego rodzaju

badan.

Uzywam tutaj dwoch sformutowan w odniesieniu
do autoetnografii — technika i metoda. Nie uwazam
bowiem, aby mozna byto jednoznacznie zdefinio-
wac charakter tego badania. Autoetnografia moze
by¢ bowiem stosowana jako metoda, jedli badacz
uznaje wlasne do$wiadczenia i wlasny punkt wi-
dzenia za najwazniejszy element badania, jemu
podporzadkowuje strategie badawcza, jak i pdzniej-

sze konstruowanie teorii.

Mozna jednak traktowac¢ autoetnografie jako jedna
z wykorzystywanych w badaniach technik zbierania
danych. Odgrywa ona wowczas bardzo wazna role.
W poréwnaniu z takimi technikami, jak wywiad, ob-
serwacja, analiza danych zastanych czy wizualnych,
pozwala na dogtebne i niezaposredniczone poznanie
doswiadczen osoby podlegajacej okreslonemu zja-
wisku czy procesowi. Jestem zwolenniczka wyko-
rzystywania autoetnografii jako jednej z technik ba-
dawczych, chocby z uwagi na wymagania procedury
triangulacji (Hammersley, Atkinson 2000: 236; Char-
maz 2006: 14-15), jednak autoetnografia to na tyle ela-
styczna procedura badawcza, ze to od decyzji badacza
(i jego mozliwosci przeprowadzenia badan innymi
technikami) zalezy sposob, w jaki zostanie ona wyko-

rzystana —jako technika lub metoda badawcza.
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Spoleczne uwarunkowania
doswiadczania choroby

Wedle zalozen interakcjonizmu symboliczne-
go, na ktérych opieram moje rozwazania, kazdy
obiekt badz zjawisko moze sta¢ si¢ przedmiotem
ludzkiej interpretacji; co wiecej, od przebiegu
i wyniku procesu interpretacji uzaleznione jest
dzialanie jednostki w stosunku do tego zjawiska/
obiektu (Zidtkowski 1981: 95-100; Hatas 2006: 55;
Blumer 2007: 5-8). Oprécz przedmiotdéw, innych
ludzi, zjawisk rzeczywistych czy wyobrazonych,
jednostka poddaje interpretacji takze swoje cia-
o, dziala wobec niego na podstawie wyobrazen,
sposobu, w jaki je postrzega. Cielesnos¢ jest zja-
wiskiem Kkonstruowanym spotecznie, o czym
$wiadczy¢ moze zarowno liczba, jak i rdéznorod-
nos¢ dziatann podejmowanych wobec ciata, a mo-
tywowanych kulturowo. Zaliczy¢ mozna do nich
rytualne skaryfikacje, tatuowanie ciata, ale takze
diety odchudzajace, wykorzystanie technologii
do usprawnienia funkcjonowania ciata, zabie-
gi kosmetyczne majace przyblizy¢ wyglad ciata
rzeczywistego do ideatu pigkna funkcjonujacego

w danej kulturze i epoce.

Jednym z doznan cielesnych, ktdre jest uzaleznione
od wptywu czynnikéw spotecznych, jest doswiad-
czenie choroby, niesprawnosci, a przede wszyst-
kim bolu. Co ciekawe, choroba, niesprawnos¢ ciata
jest bardzo czesto momentem, w ktérym zaczyna-
my zauwazaé nasze cialo, jego funkcjonowanie,
dotychczasowa sprawnos¢. Dopiero wowczas, gdy
nie mozemy ,uzytkowac” ciata w dotychczasowy
sposob, podejmujemy refleksje na jego temat, na te-

mat mozliwosci, jakie sprawne cialo nam daje.

Zastosowanie autoetnografii analitycznej w badaniu spotecznych aspektow doswiadczania choroby

Mozemy moéwi¢ o kilku rodzajach spolecznych
uwarunkowan doswiadczenia choroby, a literatura
socjologiczna i antropologiczna bogata jest w opisy

dotyczace doznawania bolu.

Na sposob doznawania choroby, w tym przede
wszystkim bolu, wpltyw maja uwarunkowania
kulturowe. Na przykiad w kulturze japonskiej wy-
roznia si¢ trzy rodzaje bolow glowy. Ich charakter
jest scisle zwiazany z formutami jezykowymi, i tak
mamy: bol, ktory grzmi w glowie jak cigzkie kroki
niedzwiedzia, drugi przypominajacy kroki jelenia
w lesie i taki, ktory odczuwa si¢ jak uklucia dzie-
ciota uderzajacego w drzewo (Ohnuki-Tierney 1981).
Innym przyktadem wplywu, jaki dla odczuwania
bolu maja schematy kulturowe, sa badania Abad
i Boyce (za: Del-Vecchio Good i in. 1994: 1). Wskazu-
ja oni, Ze kultura latynoska rozréznia dwie dolegli-

wosci, inaczej takze je leczy: bol glowy i bol mozgu.

Co ciekawe, w badaniach nad kulturowymi uwa-
runkowaniami doswiadczania bélu duzg role od-
grywaja formuty jezykowe. Wynika to z faktu, ze
cielesnos¢ i jej doswiadczanie nie sa w pelni komu-
nikowalne, nie mamy mozliwosci do$wiadczenia
cudzej cielesnosci. Jest to zjawisko niemozliwe do
wspotdzielenia, dostepne jedynie przezywajacej je
jednostce. Dlatego miedzy innymi za pomoca for-
mut jezykowych staramy si¢ przekazac informacje o
bolu (i innych aspektach choroby), porownujac je do
czegos, czego inny mogt doswiadczy¢ na swoim cie-
le, co jest intersubiektywnie komunikowalne (por.

Del-Vecchio Good i in. 1994: 7).

Drugim istotnym rodzajem wptywoéw spolecznych

na doznawanie bolu sg czynniki grupowe. W zalez-

nosci od grupowych scenariuszy dzialania wobec
pojawiajacego si¢ bolu, wartosci i norm dotyczacych
doznan bdélowych, jednostka podejmowala bedzie
odmienne strategie dzialania. Przykladem moga
by¢ grupy zawodowe sportowcdw i pracownikow
fizycznych. Badania takie prowadzit Joseph Kotarba
(1983). Dotyczyty one relacji pomiedzy radzeniem
sobie z bélem a wykonywanym zawodem sportow-
ca i pracownika fizycznego. Z badan Kotarby wyni-
ka, ze w obu tych grupach istnieja normy dotycza-
ce ujawniania faktu przezywania bolu. Okazywa-
nie bolu wiaze si¢ bowiem w kazdym przypadku
z osigganiem korzysci (np. wspolczucie i pomoc
innych) i ponoszeniem kosztow, takich jak krytyka,
ktorej skutkiem jest poczucie winy i wstyd, utrata
dobrego wizerunku, sprawnosci do pracy, a nawet
zanegowanie zdolnosci do utrzymania rodziny. Do-
$wiadczanie tego rodzaju emocji moze by¢ zbyt du-
zym kosztem w stosunku do potencjalnej korzysci.
Reakcja na takie zagrozenia jest budowanie strategii
radzenia sobie z bdlem, na przyktad poszukiwanie
ukojenia w alkoholu jako srodku us$mierzajacym
bol. Zaréwno sportowcy, jak i pracownicy fizyczni
zyja z bolem na co dzien, staje si¢ on zatem elemen-

tem kultury tych grup.

Trzecim rodzajem uwarunkowan majacych wptyw
na doznawanie, interpretacje i reakcje na bol sa
czynniki interakcyjne i sytuacyjne. Znaczenie
maja tutaj przede wszystkim emocje, to, czy bdl jest
oczekiwany, czy przezywamy depresje lub ztos¢. Te
czynniki wplywaja zaostrzajaco na doswiadczanie
bolu (Charlton 2005). Takze okazywanie bdlu jest
uwarunkowane interakcyjnie. Towarzystwo innych
0s0b moze powodowac bardziej ekspresyjna reak-

cje na bol (gdy chory chce uzyskac wspotczucie) lub
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bardziej powsciagliwa (gdy chce zachowac¢ wizeru-

nek osoby twardej).

Po czwarte, takze proces socjalizacji ma znaczenie,
gdy chodzi o intensywnosc¢ i sposoby reagowania
na bdl. Moga to by¢ uwarunkowania indywidualne,
wynikajace miedzy innymi z historii zycia jednost-
ki, jej osobistych doswiadczen zwigzanych z bolem.
Doswiadczanie bolu uzaleznione jest rowniez od in-
dywidualnych styléw radzenia sobie w sytuacjach
problemowych, takich jak rozwiazywanie pro-
bleméw, poszukiwanie informacji, poszukiwanie
wsparcia, modlitwa, nadzieja, przewidywania kata-

stroficzne czy unikanie ucieczki (Charlton 2005: 2).

Sposoby radzenia sobie z bolem moga by¢ réwniez
elementem socjalizacji, na przyklad w rodzinie,
w ktorej bdl jest dziedziczony (jak w przypadku
migreny) lub w grupach, gdzie czesto wystepuja
doznania boélowe (m.in. tancerze, sportowcy). Jed-
nostka podlegajaca socjalizacji pierwotnej lub wtdr-
nej w takiej grupie nabywa charakterystyczne dla
niej schematy radzenia sobie z bdlem, ale takze in-
ternalizuje sposoby interpretacji bélu. Moga to by¢
miedzy innymi interpretacje medyczne, filozoficzne
(np. cierpienie fizyczne jest elementem pracy nad

sobg) czy religijne (np. bdl to kara za grzechy).

Spoteczne uwarunkowania doswiadczania choro-
by, w tym doznawania bolu, mozna analizowac na
kilku ptaszczyznach. Pierwsza z nich to wymienio-
na juz interpretacja doznania bolowego. Co cieka-
we, osoby badane, ktore doznawaly dtugotrwatego
bdlu, lepiej go znosily, jesli posiadaty jakiekolwiek,
nawet pozornie autodestrukcyjne wyjasnienie bélu

(np. bdl to kara za grzechy, sam na niego zastuzy-
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fem) (Williams 1984; Priel, Rabinowitz, Pels 1991;
Waskul, van der Riet 2002: 503-504).

Spotecznie uwarunkowane jest takze rozpoznawa-
nie bolu. W tekscie Turnera i Wainwrighta (2003)
dotyczacym kontuzjowanych tancerzy baletowych
autorzy wskazuja, ze wraz ze zdobywaniem do-
$wiadczenia i procesem socjalizacji tancerze ucza
si¢ odrdzniania bolu informujacego o przeciaze-
niu, o rozciaganiu czy o kontuzji. Taka umiejetnos¢
jest w swiecie baletu bardzo istotna, gdyz pozwala
unikna¢ uszkodzen ciala, umozliwiajac jednocze-

$nie efektywne ¢wiczenia.

Spotecznie uwarunkowane sa takze reakcje na bol.
Chodzi tutaj nie tylko o kulturowe (religijne, filo-
zoficzne, historyczne) interpretacje bolu, ale takze
o spolecznie akceptowane, lub wrecz pozadane,
sposoby reagowania. Weissman, Gordon i Bidar-Sie-
laff (2002) wyrdznili w swoim artykule opisujacym
wspolprace lekarza i pacjenta z dolegliwosciami bo-
lowymi dwa sposoby reagowania na bdl: , stoicki”
oraz ekspresyjny. Jak wynika z artykutu, lekarze
bardziej wspdtczuja osobom zachowujacym sie spo-
kojnie, panujagcym nad soba w sytuacji bolu. Jest to
wynikiem cenionego w zachodnim kregu kulturo-
wym podejscia do bolu. Mniej wspotczucia lekarze
ci okazywali osobom z innych kultur, reagujacym

na bol zywiotowo i z duza ekspresja.

Na umieszczenie powyzszego opisu zdecydowatam
sie, aby uzasadnic¢ zalozenie, na ktérym opierajq sie
wszelkie badania cielesno$ci w naukach spotecz-
nych. Dotyczy ono tego, ze cielesno$¢ cztowieka nie
jest jedynie bytem biologicznym, ale konstruktem

spofecznym, ktéry tworzony jest poprzez interakcje

Zastosowanie autoetnografii analitycznej w badaniu spotecznych aspektow doswiadczania choroby

i na ktéry wptyw maja wartosci, normy i procesy

spoteczne.

Spoteczne uwarunkowania doswiadczania choro-
by, w tym poruszony przeze mnie w gtéwnej mie-
rze temat doznawania bolu, to zagadnienie bardzo
szerokie. Powyzsze zestawienie nie wyczerpuje
oczywiscie tej tematyki, jest jedynie wprowadze-
niem. Nie prezentuje takze dokladniej innych
aspektow doswiadczania choroby, takich jak nie-
sprawnos¢, poddawanie si¢ zabiegom medycz-
nym, ktdre uprzedmiotawiaja pacjenta, tworzenie
si¢ nowej tozsamosci w trakcie choroby, konstru-
owanie roli pacjenta i tak dalej. Sa to bardzo cie-
kawe zagadnienia, jednak w tym artykule jedynie
sygnalizuje istnienie tych kwestii. Zalezy mi bo-
wiem na pokazaniu, jakie zagadnienia zwigzane
z do$wiadczaniem choroby moga zainteresowac
badacza spotecznego wykorzystujacego metode/

technike autoetnografii.

Autoetnografia analityczna jako technika
badawcza

Istnieje bardzo wiele definicji autoetnografii, dlate-
go tez ogranicze si¢ do przytoczenia jednej z nich.
Czytelnika zainteresowanego wieloma obliczami
autoetnografii odsytam do numeru tematycznego
,Journal of Contemporary Ethnography” zredago-

wanego w 2006 roku przez Leona Andersona.

Zanim jednak przytocze definicje autoetnografii,
wprowadze za Andersonem (2006) rozrdznienie
pomiedzy dwoma rodzajami autoetnografii: suge-
stywnym (evocative — EA) i analitycznym (analytic —

AA). Autoetnografia sugestywna, nazywana przez

Andersona (2006: 374) takze emocjonalng (emotio-
nal), ma na celu przede wszystkim, jak sama nazwa
wskazuje, sugestywny opis przezy¢ autora. Jest
ona zakorzeniona w tradycji postmodernistycznej,
dlatego tez badacze, ktérzy uzywaja tej techniki,
dystansuja si¢ od tradycji etnografii i uznaja auto-
etnografie za oddzielna metode badawcza (Ellis,
Bochner 2006: 432). Z uwagi na postmodernistycz-
ne i poststrukturalistyczne korzenie AE badacze
stosujacy ja jako samodzielna metode badawcza
charakteryzuja si¢ duzym sceptycyzmem wobec
mozliwosci generalizacji wynikéw tych badan. Au-
toetnografia sugestywna ma niewiele ograniczen
metodologicznych, podlega niewielu zasadom,
w zwigzku z czym jest w pewnym sensie nieokre-
slonym gatunkiem tekstu (a takze performansu).
Stosujacy ja badacze koncentruja si¢ na swoich
uczuciach, perspektywie, snach, marzeniach i tym
podobnych, przyznajac szczegdlne miejsce wia-

snym emocjom i refleksji nad samym soba.

Drugi typ autoetnografii ma charakter zdecy-
dowanie bardziej analityczny, jest zakorzeniony
w tradycji etnografii i szkoty chicagowskiej (An-
derson 2006: 373). Gldéwnym celem tego rodzaju
autoetnografii jest analiza danych i poréwnywanie
wynikow AA z innymi danymi empirycznymi.
Jestem zwolenniczka stosowania tego rodzaju au-
toetnografii, cho¢ wynika to gtéwnie z przyjetych
przeze mnie zalozen teoretycznych i metodolo-
gicznych. AA spelnia zalozenia zaré6wno metodo-
logii teorii ugruntowanej (ktére doktadniej opisuje
w dalszej czesci tekstu), jak i interakcjonizmu sym-
bolicznego. Dzigki wykorzystaniu jej jako techniki
badawczej mamy mozliwos¢ generalizacji wnio-

skow i budowania teorii ugruntowanej w danych
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i przedstawiajacej swiat widziany oczami bada-
nych osob. Jest to mozliwe miedzy innymi dzieki
zastosowaniu pieciu cech charakterystycznych tej
techniki badawczej (Anderson 2006), ktore powin-
ny by¢ stosowane, aby badanie przyniosto wiary-

godne i rzetelne wyniki.

Pierwszym z wymagan jest uzyskanie przez bada-
cza statusu pelnoprawnego czltonka grupy (complete
member researcher) (Rambo-Ronai 1992: 310). Ozna-
cza to, ze nie moze do niej wejs¢ ,na chwile”, tyl-
ko w celu badania. W przypadku choroby oznacza
to, ze badacz opiera si¢ na wlasnym doswiadczaniu
choroby i leczenia. Powoduje to, ze badacz nie moze
sobie wybra¢ momentu badania, to raczej sytuacja
zyciowa powoduje, iz badacz staje przed mozliwo-
Scia przeprowadzenia AA. Tym rozni si¢ AA od ob-
serwacji uczestniczacej — badacz jest takze w swoim
prywatnym zyciu cztonkiem tej grupy lub osoba do-
$wiadczajaca danego zjawiska (np. bdlu), co réwnie
wazne, badacz powinien by¢ w taki wiasnie sposob
postrzegany przez innych cztonkéw grupy. Badacz
nie ma takze pelnej kontroli nad sytuacja badania,

jest ona wtorna wobec choroby.

Bycie pelnoprawnym cztonkiem badanej grupy,
czy tez do$wiadczanie badanego zjawiska, wigze
si¢ z bardzo bliskim kontaktem, w tym wypadku
cielesnym, z badanym zagadnieniem. Ma to swo-
je konsekwencje. Badacz doswiadczajacy choroby
i bolu ma z pewnoscia bliski kontakt z wiedza,
danymi, ktére bylyby niemozliwe do osiagniecia
w inny, bardziej zdystansowany sposob. Badania
nad spotecznymi uwarunkowaniami doznawa-
nia bdlu sa tutaj swietnym przyktadem. Jednak,

jako osoba chorujaca, cierpiaca, badacz moze miec
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znaczne trudnosci ze zdystansowaniem si¢ wobec
opisywanych zjawisk, nasyconych znaczeniami
osobistymi, emocjami, w tym strachem o wtasne
zycie. Analiza danych z dystansu jest zatem znacz-

nie utrudniona.

To, co moze stanowi¢ o znieksztalceniu danych
w AA to fakt, ze grupy spoteczne zazwyczaj tworza
zrdznicowane role grupowe. Wiedza czy perspek-
tywa postrzegania problemu rézni si¢ znacznie od
zajmowanej pozycji, a w przypadku, ktéry nas tu
szczegOlnie interesuje, czyli w badaniu spotecz-
nych uwarunkowan doznawania bolu, moze by¢ to
istotne. Wydaje sie, Ze ta cecha jest jeszcze bardziej
widoczna w przypadku badania choroby. Zaréw-
no stan choroby, jej przebieg, wielos¢ stosowanych
metod badania, a takze kontekst spoteczny (rodzi-
na, przyjaciele chorego badacza) i instytucjonalny
(szpital, klinika), w jakim jest leczony, maja znaczny
wplyw na doswiadczanie choroby. I najwazniejsze
—indywidualna, fizjologiczna wytrzymatos¢ na bol.
Wspomniane czynniki powoduja, ze wyniki AA
w doswiadczaniu choroby i bdlu sa szczegdlnie zin-
dywidualizowane i wymagaja od badacza zrealizo-
wania bardzo trudnego zadania, jakim jest zdystan-

sowanie sie i generalizacja wynikow.

Refleksyjnos$¢ analityczna jest drugim istotnym
wymogiem wiasciwie przeprowadzonej AA. Do-
tyczy ona $wiadomosci badawcza w odniesieniu
do tematu badan, badanego zjawiska oraz grupy.
Badacz moze zrozumie¢ i wyjasni¢ dziatania i do-
swiadczenia innych osob dlatego, ze rowniez na-
lezy do danej grupy lub do$wiadcza okreslonego
zjawiska. Interpretacja dziatan aktoréw spolecz-

nych jest w tym przypadku znacznie utatwiona.

Zastosowanie autoetnografii analitycznej w badaniu spotecznych aspektow doswiadczania choroby

W odrdéznieniu od badan etnograficznych badacz
nie stara si¢ tylko zobaczy¢ $wiata oczami bada-
nych, ale przede wszystkim wlasnymi oczami,
z perspektywy uczestnika. I znoéw, jak w przypad-
ku pierwszego wymagania, badania nad doswiad-
czaniem choroby nastreczajq znacznych trudnosci.
Oczywiscie po wyzdrowieniu badacz moze nabraé
dystansu do wiasnych doswiadczen. Co wiegcej,
zarowno prowadzenie zapiskéw autoetnograficz-
nych podczas trwania choroby, jak i pézniejsza ich
analiza moga by¢ strategia przetrwania trudnego
czasu choroby. Trudno jednak wymagac¢, aby ba-
dacz traktowat chorobe przede wszystkim jako

okazje do przeprowadzenia badan.

Widoczno$¢ jazni badacza w narracji to trzeci waru-
nek dobrze przeprowadzonej AA. Jest ona koniecz-
na, poniewaz dane zebrane za pomoca tej technikisa
pod ogromnym wplywem osobowosci i tozsamosci
badacza. Jedna z kluczowych cech AA (mogacej by¢
iwada, i zalet) jest to, ze przy jej wykorzystaniu nie
otrzymujemy jedynie informacji, ale réwniez per-
spektywe konkretnej osoby — badacza (Anderson
2006: 384). Dlatego tez Ja badacza powinno by¢ do-
brze widoczne w tekscie — widoczne powinny by¢
jego opinie, emocje, watpliwosci, uczucia, problemy
i tak dalej. Sa one wazna cecha zebranych danych
i one rowniez powinny by¢ analizowane. W odnie-
sieniu do badan nad chorowaniem i doznawaniem
bolu nalezy pamieta¢ o tym, o czym pisze miedzy
innymi Ken Plummer (2012) — Ze najbardziej upo-
rczywy bol, redukujacy istnienie rzeczywistosci
poza cialem, jest doswiadczeniem, ktore szybko
wypieramy z pamigci. Nie umiemy go przywolac
i, jak pisze autor, nalezy je umieszcza¢ w zapiskach

terenowych tak szybko, jak to mozliwe.

Kolejne wymaganie stawiane AA to dialog z infor-
matorami. Prowadzenie rozmoéw, wymiana opinii
i pogladow z osobami, ktére takze doswiadczaja
danego zjawiska lub sa czlonkami grupy (Anderson
2006: 386), daja mozliwos¢ uzyskania nie tylko wra-
zen samego badacza. Pozwalaja na poréwnanie ich,
uchwycenie réznic w ich odbiorze wsrod innych
0sob. Daje to mozliwos¢ wigkszej ekstrapolacji wy-
nikéw na innych aktoréw spotecznych, inne dziata-

nia i zjawiska spoteczne.

Pigta cecha AA to zaangazowanie w analize teore-
tyczna (Anderson 2006: 378). Istotne jest, aby pod-
czas pisania raportu autoetnograficznego pamietac,
co jest celem nadrzednym — uzyskanie wiedzy na-
ukowej oraz analiza danych w celu skonstruowania
teorii i zrozumienia badanego zjawiska w najlepszy
mozliwy sposob. Celem nie jest spisane wiasnych
doswiadczen, napisanie dziennika. Roznica polega
na tym, ze dziennik czy pamietnik piszemy przede
wszystkim dla siebie, a w przypadku AA opisywa-
nie wlasnych doswiadczen jest jedynie srodkiem do
celu, czyli zebrania danych. Wiaze sie to z posia-
daniem ograniczen metodologicznych, ktérych nie
ma w przypadku dziennika czy pamietnika. Wy-
maganie to mozna moim zdaniem zlagodzi¢ w od-
niesieniu do podejmowanej tu tematyki badawcze;j.
Chory, nawet najbardziej zdeterminowany badacz,
jest przede wszystkim osoba cierpiaca. Wymaga-
nia metodologiczne moga by¢ pewna odskocznia,
pozwala¢ na zdystansowanie wobec doznawanego
cierpienia, nie mozna jednak wymagac¢, aby choru-

jacy badacz stawiat je na pierwszym miejscu.

Przedstawiwszy powyzej najistotniejsze cechy au-

toetnografii analitycznej, chciatabym pokazac jej
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skuteczno$¢ jako techniki komplementarnej, uzu-
pelniajacej inne sposoby zbierania danych. Nie trak-
tuje bowiem autoetnografii jako osobnej, samodziel-
nej metody badan. Uwazam, Zze bardzo istotnym
wymaganiem, jakie powinno si¢ stawia¢ badaniom
jakosciowym, jest triangulacja, w tym triangulacja
metodologiczna. Jest to procedura polegajaca na za-
stosowaniu wielu metod zbierania danych, co ma
na celu zminimalizowanie wptywu stabych stron
kazdej z nich na zebrane dane, a w efekcie wyniki
badant (Hammersley, Atkinson 2000: 236-237; Ko-
necki 2000: 86; Charmaz 2006: 15). Kazda z technik
zbierania danych ma zaréwno zalety, jak i ograni-
czenia, co dotyczy oczywiscie takze autoetnografii.
W moim rozumieniu badan jakosciowych ich celem
jest jak najwieksze przyblizenie si¢ do prawdy osob
badanych, zrozumienie, zrekonstruowanie i wyja-
$nienie zachodzacych zjawisk i proceséow spotecz-
nych, a takze wzorcéw i prawidlowosci rzadzacych
procesami spotecznymi. Aby to osiagnaé, nie mo-
zemy sie zdawac jedynie na jeden rodzaj techniki,
poniewaz wyniki, jakie uzyskamy, beda znieksztal-
cone przez jej niedoskonalosci. Jest to bardzo waz-
ne zastrzezenie jesli chodzi o zagadnienie wptywu

spotecznego na ciato.

Warto wspomnieé, ze badanie autoetnograficzne,
na ktore powotuje sie¢ w tym artykule, bylo elemen-
tem szerszego projektu badawczego prowadzonego
zgodnie z wymogami metodologii teorii ugrunto-
wanej (MTU). Do gléwnych wytycznych zastoso-
wanej przeze mnie metodologii naleza: jednoczesne,
rownolegle zbieranie i analiza danych; konstruowa-
nie kodoéw analitycznych i kategorii badawczych
z danych, a nie z prekonceptualizowanych i wyde-

dukowanych hipotez;, uzywanie metody ciaglego
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pordwnywania, ktéra umozliwia poréwnywanie
teorii i danych na kazdym etapie procesu badaw-
czego; rozwoj teorii na kazdym etapie zbierania
i analizy danych; pisanie not teoretycznych w celu
wypracowania kategorii, uszczegotowienia ich wia-
snosci, okreslenia zwigzkdéw pomiedzy kategoriami
i ustalenia luk w powstajacej teorii; pobieranie pro-
bek w oparciu o ciagte konstruowanie teorii, a nie
reprezentatywnos¢ populacji oraz wykorzystanie
literatury po niezaleznej od niej analizie danych
(Glaser, Strauss 1967 za: Charmaz, 2006: 5-6). Wspo-
mniana wyzej procedura triangulacji metodologicz-
nej jest jednym z waznych elementéw procesu ba-

dawczego w metodologii teorii ugruntowane;.

Metodologia teorii ugruntowanej dostarcza takze
narzedzi pozwalajacych na analize danych zebra-
nych za pomoca roznych technik. Jednym z podsta-
wowych narzedzi stuzacych do konstruowania teo-
rii jest kodowanie (Strauss, Corbin 1990: 57). Polega
ono na wydobyciu z danych ogodlniejszych katego-
rii, nadaniu im etykiet, jakie odpowiadaja zjawi-
skom w naturalnym s$rodowisku oraz uchwyceniu
zwigzku miedzy nimi. Kodowanie jest pierwszym
krokiem pomiedzy danymi (tekstowymi, wizualny-
mi) a interpretacjq analityczng (Charmaz 2006: 43;
2009). Mozemy podzieli¢ je na dwa rodzaje: rzeczo-
we i teoretyczne. Kodowanie rzeczowe rozpoczyna
si¢ od kodowania otwartego (open coding), polegaja-
cego na przypisaniu konceptualnych etykiet danym
empirycznym. Sa to zazwyczaj kody prowizorycz-

ne, porownawcze (Charmaz 2006: 48; 2009: 65-75).

Sposrod wielu kategorii, jakie wytonia si¢ z danych,
badacz wybiera te, ktdre interesuja go najbardziej.

Dalsze kodowanie zebranego materialu odbywa
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si¢ glownie dla wylonionych wczesniej kategorii.
Jest to pierwszy etap kodowania skoncentrowane-
go. Zbieranie kolejnych danych jest w duzej mierze

okreslane tym wyborem az do nasycenia kategorii.

Nastepnym krokiem w analizie jest kodowanie
teoretyczne, poprzez ktore badacz okresla mozli-
we zwigzki pomiedzy kategoriami wylaniajacy-
mi si¢ w kodowaniu otwartym, nastepnie na ich
podstawie buduje hipotezy, ktore sq weryfikowane
w oparciu o dane i wlaczane do wylaniajacej si¢ teo-

rii (Charmaz 2009: 85).

Dzigki opisanym powyzej procedurom mozna ko-
dowac¢ wszelkiego rodzaju dane, te oparte o nar-
racje (wywiad, raporty z obserwacji, w tym takze
dzienniki autoetnograficzne), jak i na przykiad dane
wizualne'. Ta procedura analizy powoduje, ze MTU
jest strategia metodologiczna, w ktérej AA moze
by¢ z powodzeniem wykorzystywana, a dane pod-
dawane sa kodowaniu z wykorzystaniem kategorii

pochodzacych z innych technik.

Przyklady badan autoetnograficznych
nad wlasna choroba

Cielesno$¢ jest bardzo wymagajacym przedmio-
tem badan socjologicznych, choéby dlatego, Ze jest
jedynie w niewielkim stopniu intersubiektywnie
komunikowalna. Naturalnie, istnieje mozliwo$¢

komunikowania do$wiadczen cielesnych, takich

! Doklfadniej procedure kodowania danych wizualnych,
takich jak materiaty wideo i fotografie, a takze zwiazane
z nimi watpliwosci i zastrzezenia, opisuje w artykule What Do
We Study Studying Body? Researcher’s Attempts to Embodiment
Research (Byczkowska 2009).

jak oslabienie, zapach, smak czy tez bol. Najcze-
Sciej jednak odwotuja si¢ one do wspdlnych do-
$wiadczen osob bioracych udziat w interakcji, do
metafor, zwrotéw jezykowych, co zostato przed-
stawione we wczesniejszej czesci tekstu. Oczywi-
sty i naturalny fakt, ze nie mozemy doswiadczy¢
cudzego ciata w znacznym stopniu okresla sposo-
by badania tych zjawisk, a méwiac dostownie —ich
ograniczenia. Moim celem w prowadzeniu badan
jakosciowych nad spotecznym konstruowaniem
cielesnosci, w tym nad spotecznymi uwarunkowa-
niami doswiadczania choroby, jest zrekonstruowa-
nie proceséw spotecznych, ktére maja wpltyw na
sposoby doswiadczania, uzywania, postrzegania
i wykorzystywania ciata. Sq one dosy¢ czesto nie-
uswiadomione, dotykaja glebokich stereotypdw,
norm i wartosci wpojonych jednostce w procesie
socjalizacji pierwotnej i wtornej. Na podstawie do-
$wiadczen ciata buduje si¢ tozsamosci, role w gru-
pie, role piciowe, a takze jazn subiektywna. Jest to
bardzo wrazliwy na wszelka krytyke element nas
samych. Dlatego dotarcie do ,prawdy” w przy-
padku spotecznych badan nad cielesnoscia, w tym
takze nad choroba, jest znacznie utrudnione. Uwa-
zam, ze nalezy stosowac¢ wszelkie dostepne tech-
niki i metody badawcze, aby uzyskac¢ wyniki jak

najbardziej zblizone do intersubiektywnosci.

Ponizej prezentuje dwa badania autoetnograficzne,
na przykladzie ktdrych wskaze zalety, wady i moz-
liwe zastosowania autoetnografii analitycznej w ba-
daniach nad spotecznym do$wiadczaniem choroby.
Wskazowki te nie ograniczaja sie jedynie do tego ro-
dzaju badan, ale moga by¢ wykorzystane w innych
badaniach, w szczegdlnosci tych, w przypadku kto-

rych poznanie doswiadczen jednostki, uzyskanie

Przeglad Socjologii Jako$ciowej ® www.przegladsocjologiijakosciowej.org 193



Dominika Byczkowska-Owczarek

do nich dostepu jest, po pierwsze, bardzo trudne,

a po drugie, nietatwe do uogolnienia.

Zdecydowalam si¢ wybra¢ te dwa badania jako
przyktady, poniewaz w obu przypadkach badacze
doswiadczali bardzo ciezkiej, zagrazajacej zyciu
choroby. Pomimo tego artykuty oparte na wlasnych
raportach autoetnograficznych maja duza war-
tos¢ teoretyczng, mozna poréwnywac ich wnioski
z innymi, podobnymi badaniami. Jak si¢ wydaje,
obydwoje badacze pomimo choroby stosowali dys-
cypling naukowa zwiazang na przyktad z zapisy-
waniem wlasnych przezy¢, emocji i wrazen. Sa one
wartosciowe, pomimo Ze nie spetniajq jednej z pie-
ciu wytycznych dotyczacych AA - dialogu z infor-
matorami, prowadzenia wywiadéw z innym akto-
rami spotecznymi zaangazowanymi w proces cho-
roby. W sytuacji tak ciezkich chorob, na ktore zapa-
dli oboje autorzy, trudno byloby prowadzi¢ bardziej
rozleglte badania z wykorzystaniem innych technik
badawczych. Ponadto, jak wspomniatam wczesniej,
w sytuacji cierpienia i obawy o wlasne zycie pisanie
AA moze mie¢ charakter odskoczni, chwilowego
dystansowania si¢ od choroby, pozostaje jednak do-
$wiadczeniem pierwszoplanowym, w przypadku
ktorego trudno méwi¢ o celowym i planowym re-
alizowaniu harmonogramu badan. Takze po opera-
cjach i leczeniu, jakie oboje przeszli, trudno wyma-
gac, aby kontynuowali badania, zamiast skupic sie

na rekonwalescencji.

W  pierwszym tekscie, zatytulowanym Losing
a Symbolically Significant Part of the Body, Christa
Hoffmann-Riem (1994) opisuje doswiadczanie
utraty oka. Autorka postuguje si¢ metoda autobio-

graficzng, ale poniewaz dokonuje spisania i ana-
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lizy materialu badawczego, ktérego sama jest au-
torka, a takze osoba badang, postanowitam opisac
przyktad jej badania jako egzemplifikacje autoet-
nografii. W tekscie zauwazy¢ mozna takze podej-
Scie analityczne, korzystanie z istniejacych teorii
w analizie wlasnych doswiadczen, sadze zatem,
ze przytoczenie go jako przyktadu w tym artykule

jest uzasadnione.

Autorka opisuje swoje doswiadczenie choroby no-
wotworowej, ktéra objeta jedng z gatek ocznych.
Choroba miata nagly przebieg, co spowodowato,
ze chora/badaczka zostata postawiona w catkowi-
cie nowej sytuacji, ktérej nic nie zapowiadato, nie
mogtla sie do niej przygotowad. Podstawowym zda-
rzeniem, ktore rozpoczeto opisane badanie, byta
koniecznos¢ usuniecia oka — czesci ciata, ktéra ma
bardzo wazne znaczenie symboliczne, jak i inte-

rakcyjne.

Jedna z najwazniejszych zmian zwiazanych z ko-
nieczno$cia usuniecia oka byla zmiana statusu:
z osoby catkiem zdrowiej autorka stata si¢ osoba
ciezko chorg. Wigzatlo si¢ to z tak duzym stresem
i szokiem, ze chora przestala wierzy¢ odczuciom
wlasnego ciata, przez co stalo si¢ jej ono obce, nie-
znajome. Zaznaczmy, ze bylo to jeszcze przed ope-
racja, co $wiadczy o tym, jak wazne sa znaczenia
nadawane naszemu cialu. Ciato (w milczacym do-
mysle) zdrowe to cialo bezpieczne. Cialo nazwane
przez lekarzy chorym, zagrazajacym zyciu ,wtasci-
ciela” jest ciatem, ktorego doznawanie catkowicie
si¢ zmienia — moze sta¢ si¢ wrogiem, a takze nie-
znajomym, obcym obiektem. Powoduje to odczu-
wanie zagrozenia, sparalizowania niepewnoscia

(Hoffmann-Riem 1994: 353). Autorka opisuje takze
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doznania zwigzane z poczuciem oddania siebie,
swojego ciata we wladze lekarzom, oddania w ich
rece decyzji o swojej przysztosci, by¢ moze o zyciu.
Co ciekawe, w tekscie pojawiaja si¢ wielokrotnie
wspomnienia o innych osobach, ktérych dziatania
miaty wptyw na przebieg choroby i podejmowane
(lub nie) przez badaczke decyzje: personelu me-
dycznego, jej dzieci i meza. Byli to aktywni wspol-
tworcy procesu doswiadczania choroby. W oparciu
o interakcje z tymi osobami autorka interpretowata
sytuacje, w ktorej sie¢ znalazta, a takze podejmowata

okreslone dziatania (Hoffmann-Riem 1994: 354).

Autorka w bardzo otwarty sposdb opisuje uczucia,
jakie nig targaty, od catkowitego zalamania, po che¢
wyzdrowienia i wewnetrzny spokdj (Hoffmann-

-Riem 1994: 354).

Waznym z perspektywy tego tekstu wnioskiem
jest to, ze badaczka zauwazyla, iz sytuacja choroby
jest pewnym rodzajem testu, ktory przechodzijako
praktykujacy badacz-socjolog. Wydaje mi si¢ to klu-
czowe dla zrozumienia, jakie znaczenie w pozna-
waniu do$wiadczania choroby ma autoetnografia.
Autoetnografie pisza osoby z bardzo konkretnej
grupy — naukowcy, doktoranci socjologii, pedago-
giki, psychologii, antropologii i innych pokrew-
nych dziedzin. Sa to zatem osoby, ktdre z racji swe-
go wyksztatcenia koncentruja si¢ na okreslonych
aspektach choroby, pracy personelu medycznego
czy tez wlasnych emocji i uczu¢. Oczywiscie jest
to ogromny plus takich badan — w autoetnografii
(jak i w innych technikach jakos$ciowych) badacz
jest gtdwnym narzedziem, a tu takze przedmiotem
badania. Jego wrazliwo$¢ zaréwno osobista, jak

i ta bedaca efektem edukacji, posiadane stownic-

two, umiejetnos¢ ,,zawodowej” introspekciji daja
szanse na gleboki wglad w doznawanie bdlu czy

niesprawnosci i tego, co ze soba niosa.

Z drugiej jednak strony pamigtajmy o ogranicze-
niach. W autoetnografii reprodukujemy socjolo-
giczna, pedagogiczna, psychologiczng wrazliwo$¢
(osobistg, ale takze np. teoretyczng, a niekiedy ide-
ologiczna, moéwiac o tym, jak opieka nad chorym
powinna przebiegac). Nie jest wykluczone, ze osoba
o catkiem innym pochodzeniu spotecznym, o in-
nej wrazliwosci, skoncentrowana na innych war-
tosciach doswiadcza i doznaje choroby w nieco,
a moze nawet zdecydowanie inny sposéb. Nalezy
mie¢ $wiadomos¢ tych (domniemanych) rozbiezno-
$ci, gdy chcemy uogolnia¢ wyniki wlasnych badan

autoetnograficznych.

Jak juz wspomniatam, prowadzenie badania auto-
etnograficznego w trakcie trwania wlasnej choro-
by moze mie¢ takze pozytywny wplyw na samego
chorego. Pamietam z przebiegu wiasnej fizjoterapii,
jak zbawienne byto dla mnie myslenie o niektoérych
zabiegach, ktérym bylam poddawana: ,coz, ten
zabieg jest wykonywany w sposob kwestionujacy
podmiotowos¢ i godnos¢ pacjenta”, zamiast: ,ten
zabieg jest okropny, jak moga mnie traktowac tak

przedmiotowo?”.

Hoffmann-Riem, ktora ostatecznie poddata sie ope-
racji usuniecia oka, opisuje sposob ,odzyskiwania”
$wiata, uczenia si¢ na nowo tego, co jej ciato moze
nadal robi¢, jak teraz przedstawia si¢ jej Swiat.
Elementem powracania do zdrowia byto ,wejscie
w $wiat 0sOb jednookich”, jak opisuje to autor-

ka (Hoffmann-Riem 1994: 355 [ttum. wtasne]). Co
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nam to méwi na temat spotecznych uwarunkowan
doswiadczania choroby i cielesnosci? Sadze, ze co$
bardzo istotnego. Ciato, jako konstrukt jedynie fi-
zyczny, nieniosacy ze soba bogatego w symbolike
i znaczenia przekazu, traktowane zgodnie z kar-
tezjaniska tradycja jak maszyna, nie wymagatoby
wielu zabiegow pozamedycznych, aby przywrocié
je do ,normalnosci”. Ciato jednak niesie w sobie
niezliczona ilo$¢ znaczen. Choroba, ktdra przedefi-
niowuje cielesnos¢, jej doswiadczanie, tozsamosci,
ktore w oparciu o niag budujemy, potrzebuje dtu-
giej i trudnej rekonstrukcji. Wiasciwie we wszyst-
kich znanych mi autoetnografiach (np. Lussier-Ley;,
Plummera, Hoffmann-Riem) pojawia si¢ watek re-
konstruowania $wiata zewnetrznego po wyzdro-
wieniu. Swiata, z ktérym cialo jest w permanentnej
relacji i ktory poprzez cialo poznajemy, i w ktérym
poprzez cialo uczestniczymy (Hoffmann-Riem

1994: 356; Merleau-Ponty 2001).

Drugi tekst, ktory pragne przytoczy¢ jako przyktad
autoetnografii skoncentrowanej na doswiadczaniu
choroby i bolu, to artykut Kena Plummera zatytuto-
wany My Multiple Sick Bodies: Symbolic Interactionism,
Autoethnography and Embodiment (2012). Jest to jeden
z pierwszych tekstow, ktére Plummer opublikowat

po transplantacji watroby.

Plummer rozumie autoetnografi¢ jako metode
umozliwiajaca zbadanie relacji pomiedzy jednostka
i kulturg (Plummer 2012: 79). Zwraca takze uwage
na bardzo wazna kwestie techniczna, szczegdl-
nie istotna w badaniu doswiadczania choroby.
Pisze bowiem o koniecznosci pisania dziennika
z momentéw choroby, doswiadczania bdlu, gdyz

sa to doswiadczenia na tyle absolutne i trudne, ze

196 ©2014 PS] Tom X Numer 3

czlowiek wypiera je z pamigci, zapomina, nie jest
w stanie przywotac ich i spisa¢ w pdzniejszym cza-
sie (Plummer 2012: 80). Regularne zapisywanie lub
nagrywanie, czyli tworzenie raportu autoetnogra-
ficznego, jest konieczne chocby dlatego, ze ciato jest
rodzajem projektu, jest sktadane na nowo po kaz-
dym takim doswiadczeniu. Moze si¢ to wigzac¢ ze
zmiang postrzegania ciata, nierozpoznawaniem go,
a co za tym idzie — odejSciem starej tozsamosci wraz

ze zmiang ciata (Plummer 2012: 80-81).

Plummer w szczegdtowy sposéb opisuje w swoim
tekscie nauke uzytkowania nowego ciata po zabie-
gu. Co ciekawe, zmiana w ciele oznaczala dla niego
zmiane w postrzeganiu rzeczywistosci, otaczajace-
go go Swiata. Autor zaczat postrzegac $wiat i oto-
czenie przez pryzmat jego uzytecznosci, tego, na ile
jest przydatny ciatu, na ile cialo moze z niego korzy-
sta¢ (Plummer 2012: 81). Przyklad tego badacza po-
kazuje, jak doswiadczenie choroby zmienia sposob
percepcji rzeczywistosci i wskazuje, ze swiat i ota-
czajaca nas rzeczywistos¢ sa zaposredniczone przez

ciato w bardzo duzym stopniu.

Jeszcze innym, wspomnianym takze przy oma-
wianiu badania Hoffmann-Riem, watkiem podej-
mowanym przez Plummera jest oddanie kontroli
nad wlasnym cialem personelowi medycznemu.
Cialo traktowane jest jako materiat, jako cos, co jest
zarzadzane przez innych, przedmiot poddawany
cudzym dziataniom. Plummer opisat to doswiad-
czenie jako zmiane ,aktu wlasnosci ciata”, prze-
jecie go przez personel medyczny (2012: 81 [ttum.
wlasne]). Odzyskiwanie wlasnosci swego ciala od-
bywato si¢ poprzez powolny powrdt do normalne-

go i w miare niezaleznego funkcjonowania, odzy-
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skiwanie kontroli nad ciatem, powroét do niezalez-

nego funkcjonowania poprzez ciato.

W tekscie wielokrotnie pojawia si¢ inny cenny
element pozwalajacy na poznanie doswiadczania
wlasnego ciala w chorobie i niesprawnosci. Autor
prezentuje wiele rodzajow wtasnego ciata, wiele
jego obliczy. Znajdujemy cialo wyczerpane, nowe,
rekonstruowane transplantem, stare, pojedyncze,
cialo brytyjskie, meskie, ciato przedstawiciela klasy
$redniej, homoseksualisty, starzejace sie... W wie-
loéci tych ciat, z ktérych jedno czasami wcale nie
przypomina innego, autor odnajduje siebie: Kena
starzejacego sig, Kena homoseksualiste, Kena biato-
skorego i tak dalej. Plummer zwraca nawet uwagg,
Ze jego cialo jest ciatem symbolicznego interakcjoni-
sty (2012: 82)! Znaczenia wpisane w ciato sg podsta-

wa wielu tozsamosci.

Plummer w niebywaty sposob pokazuje w tym
artykule, jak wiele prywatnych, intymnych, fizjo-
logicznych i wstydliwych detali ze swego zycia
badacz autoetnograf powinien ujawnic, aby jak
najpelniej ukaza¢ wilasne doswiadczenia. To, co
uderza w tym tekscie, to niezwykla szczeros¢ auto-
ra. Mam duzy szacunek dla jego otwartosci. Sama,
cho¢ nie w tak dramatycznej sytuacji choroby, sta-
netam przed dylematem, jak wiele z moich prywat-
nych, osobistych i intymnych szczegétow choroby
opublikowac¢ w tekstach, w ktorych wykorzystuje

wyniki autoetnografii.

Bedac pacjentka na dziennym oddziale rehabilitacji,
z uwagi na dolegliwosci kregostupa, bytam podda-
wana wielu zabiegom. W trakcie okolo miesigcznego

leczenia prowadzitam dziennik autoetnografii, zapi-

sujac w nim moje doznania, doswiadczenia, przemy-
$lenia, ale takze obserwacje z oddzialu czy tresci roz-
mow z pacjentami i personelem medycznym. W trak-
cie mojego pobytu na oddziale stosowano wobec
mnie rozmaite procedury medyczne, wéréd ktorych
znalazly si¢ zastrzyki domigsniowe. Ponizej znajduje
sie jeden z fragmentdw, ktory w mojej ocenie ma war-
tos¢ merytoryczna, poniewaz wskazuje na warunki
pracy personelu medycznego, etyke pracy, prace in-
terakcyjna personelu nad pacjentem, wskazuje czyn-
niki zewnetrzne (braki lokalowe), ktére moga miec¢
znaczenie dla doswiadczenia leczenia przez pacjenta
iinne. Jest to fragment opisu moich doswiadczen jako
pacjentki przejetej swoim zdrowiem, dlatego tez nie
wahatam sie umiesci¢ w nim elementéw oceniajacych
i krytycznych wobec danej sytuacji, a takze nie stara-
fam si¢ unikna¢ emocjonalnego tonu. Jako pacjentka
mialam bowiem okreslone doznania, oceny i emocje,
stosowanie autocenzury byloby tutaj sprzeczne z ce-

lem stosowania autoetnografii.

W pokoju pielegniarek jest chyba pie¢ pan, nie wiedza,
o co chodzi i kaza si¢ zglosi¢ do ordynatorki albo do
sekretariatu. Ide tam. Nikt nic nie wie, wiec wracam
do mojej pani doktor, ktdra przyznaje, ze zapomniata
zadzwoni¢ na gore. Idzie ze mna do pielegniarek i pro-
si 0 wykonanie zabiegu. Wchodze do niewielkiego po-
koju, w ktérym nadal jest pie¢ pan. Jedna z nich mowi,
ze tu nie ma innego pokoju zabiegowego i ze zrobi mi
zastrzyk domigsniowy tutaj. Pytam, czy w szyje [ktora
bardzo mnie bolala tamtego dnia]. Ona moéwi, Ze nie,
ze [zastrzyk jest] domigsniowy. Orientuje sig, ze cho-
dzi o posladki i pytam, czy o ten miesien chodzi. Piele-
gniarka myje rece, prosi mnie o wejscie glebiej do po-
koju. Inna zamyka drzwi. Staje pod oknem, a kolejna

méwi, ze bedzie parawanem. Smiejemy sie. Sytuacja
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jest absurdalna, bo mam wystawic¢ posladek przy pie-
ciu osobach, z czego cztery rozmawiaja i zasmiewaja
sie z jakich$ spraw kadrowych dotyczacych godzin
pracy i wymiaru zatrudnienia. Pani ,parawan” staje
bokiem do mnie i juz mnie nie zastania. Podczas gdy
druga pielegniarka szuka amputki, ja Smieje sie razem
z pielegniarkami i stoje z gotym posladkiem bokiem
do pokoju (na szczescie drzwi do pokoju sa zamkniete
na klamke i nie wida¢ mnie z korytarza). Widze, Ze pie-
legniarka znalazta amputke i méwie, ze miato by¢ pét.
Ona upewnia sig, bo styszy o tym ode mnie i napelnia
ampulke potowa ptynu. Kaze mi sie¢ odwréci¢, Sciaga
mi nizej bielizne. W tym czasie inna z pielegniarek
mowi, zeby przestac sie Smia¢, bo wiasnie jest przepro-
wadzany zabieg. Kobiety cichna. Pielegniarka kaze mi
rozluznic¢ posladek, wiec staje na drugiej nodze. Jestem
otoczona czterema paniami, ktére milcza. Pielegniarka
whbija igte i méwi, zebym jej powiedziata, jesli bedzie
bolato, to zwolni. Nie boli, a zastrzyk trwa chwile. Pa-
trze za okno, przy ktérym stoje. Podciggam spodnie.
Dzigkuje pielegniarce, ktéra robi bardzo pozytywne

wrazenie, bo jest caly czas usmiechnieta.

Jest to fragment opisujacy do$wiadczenie intymne,
ktére odkrywam przed czytelnikiem (takze studen-
tem) by¢ moze znajacym mnie z relacji zawodowych,
profesjonalnych. Dlatego tez podejmowanie decyz;ji
dotyczacej wilaczenia tego cytatu do tresci artykutu
bylo okazja do zadania sobie kilku pytan metodo-
logiczno-etycznych. Czy autor AA powinien, czy
tez nie, bac si¢ utraty wiasnej twarzy jako jednostka
zakorzeniona instytucjonalnie? Jako wykladowca?
W autoetnografii pokazuje si¢ takze swoje stabe stro-
ny, ktoérych nie chcialoby sie pokazywac innym. Czy
w ocenie konkretnej autoetnografii jako procedury

metodologicznej powinnismy kierowac sie zrozu-
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mieniem, ze autor nie pokazal wszystkich intym-
nych szczegoldw choroby? Czy moze poprawnosé
metodologiczna nakazuje ujawnienie nawet najbar-
dziej osobistych elementéw badanego procesu? Czy
normy etyczne dotyczace prowadzenia badan sa po-
dobne jak w przypadku wywiadu lub obserwacji?
Czy mozemy ukrywac¢ wilasne wstydliwe historie,

tak jak robimy to z historiami naszych badanych?

Zastanawiajac sie nad wyzej wymienionymi kwe-
stiami, dosztam do wniosku, ze badacz, ktdry de-
cyduje si¢ na zastosowanie badania autoetnogra-
ficznego, z perspektywy norm zaréwno etycznych,
jak i metodologicznych, sam naklada na siebie obo-
wiazek ukazania calo$ci materiatu. W przypadku
badania do$wiadczania choroby i niesprawnosci
szczegolnie wazne sa te fragmenty autoetnografii,
ktore méwia o stabosci, niemozno$ci kontrolowania
wlasnego ciala, a takze te opowiadajace o zdrowie-

niu i odzyskiwaniu ciata ,na nowo”.

Whnioski

Autoetnografia, w szczegolnosci jej odmiana anali-
tyczna, jest w mojej ocenie bardzo uzyteczng me-
toda oraz technika badawcza. Badania spoteczne
nad zagadnieniem cielesnosci, w tym nad doswiad-
czaniem bolu i choroby, wymagaja dokladnego
narzedzia, ktére umozliwi dotarcie do doznan nie
catkiem komunikowalnych. Cielesno$¢, rozumia-
na jako fizyczne aspekty ludzkiej podmiotowosci
(Audi 1999), jest nasycona znaczeniami, symbolami
i stanowi jedna z podstaw naszych tozsamosci. Gdy
ciato ulega zmianom (w wyniku choroby, wypadku,
kontuzji), podobnie jak klocki domina, zmiana ta

pociaga za soba przeistoczenie si¢ naszego obrazu
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siebie, postrzegania Swiata, naszego w nim miejsca.
Z kolei gdy dochodzi do leczenia, fizjoterapii, pracy
nad i z cialem, kontaktéw z personelem medycz-
nym, proces ten zaczyna si¢ od nowa. Jak stwierdzit
Ken Plummer (2012: 87), proces wychodzenia z cho-
roby, rehabilitacja to uczenie si¢ na nowo czegos,
co znalo sie cate swoje zycie: chodzenia, jedzenia,
siedzenia. To takzZe uczenie si¢ rozpoznawania sy-
gnatow plynacych z ciata. Ciata, ktdre nosi juz nowe
znaczenia lub ktéremu znaczenia musimy dopiero
nadac. Jest to cialo polifoniczne (Plummer 2012: 82),
mowiace do nas wieloma dzwiekami, rezonujace

w wielu spotecznych tozsamosciach.

Badanie autoetnograficzne, zaréwno traktowane jako
technika, jak i metoda badawcza, pozwala na uchwy-
cenie tych trudno uswiadamianych procesow tozsa-
moséciowych. Pozwala takze na zrozumienie bardzo
trudnych i traumatycznych doznan bdlu, cierpienia
fizycznego i psychicznego. Regularne spisywanie
wlasnych do$wiadczen nie pozwala umystowi wy-
przec ich z pamieci, umozliwia badaczowi utrwale-
nie ich w celu dalszej analizy. Dodatkowo moze by¢
dla badacza strategia przetrwania w momentach naj-

trudniejszych, dajac cho¢ chwilowy dystans.

Poniewaz doswiadczanie choroby jest doznaniem
niezwykle intymnym, badacz stawia przed soba
okreslone wymagania. Znalezienie réwnowagi po-
miedzy rola oraz tozsamoscia chorego i wymagania-
mi metodologicznymi to bardzo duze wyzwanie ba-
dawcze. Trudnosci i watpliwosci moga pojawic sie na
wielu etapach procesu badawczego — podczas pisania
raportdw, podczas analizy stworzonych przez siebie
danych, jak réwniez podczas publikacji wynikow.

Ja rozumiem korzystanie z badania autoetnograficz-

nego jako dosy¢ zasadniczy wybor: wykorzystanie
w analizie wszystkich doznan i doswiadczen zwiaza-
nych z cielesnoscia, choroba, bélem lub nie wiaczanie
ich do analizy. Sadze, ze jako badacze czerpiacy z opi-
su wilasnych ,przypadkéw” powinnismy w ogra-
niczonym zakresie korzystac¢ z praw i ochrony, jaka
oferujemy osobom badanym na przykiad technika
wywiadu czy obserwacji. Podejmujac decyzje o wia-
czeniu autoetnografii do analizy, powinni$my bra¢ to
pod uwage. Pokazujac tylko cze$¢ naszych doswiad-
czenl, w moim mniemaniu wypaczamy sens autoet-
nografii — badania stworzonego po to, aby umozliwic¢

badaczowi doglebne zrozumienie problemu.

Autoetnograficzne badanie doswiadczania choroby
oraz cierpienia fizycznego i psychicznego ma jesz-
cze jedna ceche. Nie jest to cecha charakterystyczna
tylko dla tej problematyki. Otéz badacz ma znacznie
ograniczony wplyw na wybdr tematyki badania.
Jest tak réwniez w przypadku innych badan auto-
etnograficznych, na przykiad bycia adoptowanym
dzieckiem. W przypadku badan nad doswiadcza-
niem choroby i bélu mozemy chyba powiedzie¢, ze
nikt z nas nie chciatby mie¢ mozliwosci prowadzenia
dogtebnych badan autoetnograficznych, zapisu wia-
snego cierpienia, prowadzenia procedur medycz-
nych, poczucia strachu, uprzedmiotowienia i utraty
bezpieczenstwa. A jednak sa badacze, ktdrzy podej-
muja si¢ tego trudnego zadania, tacy jak Ken Plum-
mer, Christa Hoffmann-Riem i wielu innych. Pro-
wadzenie zapiskéw autoetnograficznych w sytuacji
zagrozenia zycia, w perspektywie smierci, w obliczu
zagrazajacego nam ciala, rozpadu znanego dotych-
czas $wiata to postawa godna nie tylko podziwu dla
umiejetnosci badawczych, ale i olbrzymiego szacun-

ku dla nich jako ludzi.
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Analitic Autoethnography in Research on Social Aspects of Disease Experience

Abstract: The article presents issues related to the phenomenon of social conditions of experiencing illness, disability, and pain.
It will be presented from the perspective of sociologists, anthropologists, educators, and representatives of medical science. The
article presents autoethnographical method, pointing out differences between its two kinds: analytical and evocative. In the text,
I focus mainly on research practice, guidelines, and concerns regarding methods or techniques of research.

In this article, I present two autoethnographic studies by the authors who have experienced serious, life-threatening disease. On
this ground, I will present the most important features of autoethnographic study, such as: theoretical and methodological discipli-
ne, insights into one’s own experience, experiences, honesty, and openness.

I also refer to distinction between autoethnography as a technique and method of social research. In the last part of the text, I pre-
sent some of the issues pertinent to my own autoethnographic study and point out advantages and risks, as well as some practical

tips related to the use of autoethnography:.

Keywords: autoethnography, embodiment, illness, pain, sociology of illness, sociology of the body
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Abstrakt

Stowa kluczowe

Beata Kowalczyk
Uniwersytet Warszawski

(Nie)przekladalnos¢ (?) perspektyw w swiecie muzyki
klasycznej. Autoetnografia socjologa-obserwatora
i japonisty-tlumacza

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie praktycznego zastosowania metody analitycznej autoet-
nografii (Leon Anderson 2006) do socjologicznego opisu $wiata sztuki (Howard Becker 1982), jakim jest
spoteczna rzeczywistos¢ muzykdéw klasycznych. Problematyka badania dotyczyta sieci kulturowo uwa-
runkowanych interakgcji nawigzywanych miedzy muzykami japoriskimi i polskimi, wspotpracujacymi
przy realizacji muzycznych projektéw. W ich trakcie autorka pelnita role thtumacza i mediatora miedzy
tymi dwoma $rodowiskami muzycznymi, stajac sie jednoczesnie czescia tego Swiata sztuki (in-complete
member researcher). Owa przynaleznos¢ uzasadniata aplikacje wspomnianej metody w celu glebszego zro-
zumienia procesu spotecznego konstruowania rzeczywistosci Swiata muzyki klasycznej oraz wzmocnie-
nia trafnosci i rzetelnosci socjologicznej analizy tego srodowiska.

Tekst ten porusza nie tylko kwestie pozytkéw z prowadzenia badania spotecznego w metodologicznym pa-
radygmacie autoetnografii analitycznej, ktora skadinad staje si¢ réwniez forma ewaluacji naukowego wnio-
skowania. Innym waznym problemem, ktérego oméwienie umozliwia wykorzystanie danych uzyskanych
w trakcie autoetnograficznej analizy, sa zagadnienia zwigzane z prowadzeniem badan w jezyku obcym —
tutaj japoriskim. Omawiana metoda tworzy naukowe ramy, przestrzen, w ktdrej wymienione kwestie moga
by¢ opisywane oraz ujmowane w formie czynnika warunkujacego w istotny sposob przebieg badania. Ta
determinanta bedzie opisywana poprzez wptyw wywierany na trafnos¢ analizy z jednej strony oraz na

sam przedmiot badania, czyli powodzenie i/lub porazke we wspodtpracy japorisko-polskiej, z drugiej.

autoetnografia analityczna, muzycy japoriscy, $wiat sztuki (art world), $wiat muzyki klasycznej, wywiad

indywidualny w jezyku obcym, socjolog-ttumacz, komunikacja
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iniejszy tekst poswigcony jest kwestiom wy-
Nkorzystania oraz uzytecznosci metody anali-
tycznej autoetnografii, rozumianej tu w mys$l defini-
cji Andersona (2006), w badaniu dotyczacym proble-
matyki zawoddw artystycznych, a w szczegdlnosci
muzykow japonskich. W raporcie tym podnosze dwa
zagadnienia zwigzane z korzysciami aplikacji tej me-
tody. Po pierwsze, na poziomie tematyki samego ba-
dania jest to kwestia proceséw komunikacyjnych, na
bazie ktorych zawigzywane sa relacje , karierotwor-
cze”, a od ktorych jakosci zalezy przyszia kariera da-
nego muzyka. Po drugie, autoetnografia postuzy mi
jako narzedzie do oceny trafnosci wygenerowanego
w trakcie badania materiatu, ktérego wartos¢ okresla

fakt prowadzenia analizy w jezyku obcym.

Przedstawione zagadnienia stanowia czeS$¢ szerszej
analizy skoncentrowanej wokot subiektywnych oraz
obiektywnych uwarunkowan (Hughes 1937; 1958)
karier Japonczykéw pracujacych w miedzynarodo-
wym $wiecie muzyki klasycznej. Srodowisko to de-
finiuje zgodnie z zaloZeniami interakcjonistycznej
koncepcji swiata sztuki (art world) zaproponowanej
przez Howarda Beckera (1982) do studiow nad owa
specyficzng forma organizacji spotecznej. Zgodnie
z Beckerowska teorig wszelkie efekty, owoce dziatal-
nosci artystycznej nalezy ujmowac jako wypadkowa
wysitkéw wielu jednostek, poczawszy od gléwnego
pomystodawcy okreslonego dzieta, poprzez wspol-
wykonawcow (w tym osoby dostarczajace sSrodkow
finansowych oraz materialow, z ktérych wykona-
ny jest obiekt sztuki, ale takze zespdt zajmujacy sie
szeroko pojeta administracja/komunikacja, jak na
przyktad ttumacze, tworcy plakatow, reklam, kry-
tycy sztuki), az po odbiorcow. Innymi stowy, to rze-

czywistosc ,,tworzona przez wszystkie te osoby, kto-

rych dzialalnos¢ jest niezbedna do produkcji dziet
okreslanych mianem sztuki” (Becker 1982: 58 [ttum.
wlasne]). W tym sensie, uczestniczac w roli ttumacza
w projektach muzycznych, ktére realizowali w Pol-
sce moi japonscy respondenci, stawatam si¢ czescig
badanego przeze mnie Srodowiska. Owo doswiad-
czenie bycia — w mys$l zaprezentowanej tu teorii Bec-
kera — integralnym czlonkiem art world, albo swiata
muzykéw klasycznych, ktdrego gtéwnymi aktorami
byli Japoriczycy, zostato wlaczone do mojej analizy

na zasadach danych autoetnograficznych.

Prezentowany materiat dotyczy istotnego aspektu
miedzynarodowych karier Japoniczykéw, a mianowi-
cie komunikacji jezykowej oraz miedzykulturowe;j.
Jak postaram sie pokazaé, umiejetnos¢ oraz mozli-
wosci nawigzania porozumienia — czynniki subiek-
tywne, a zarazem obiektywne' — warunkuja w spo-
soOb istotny przebieg projektu (jego sukces/poraz-
ke), a konsekwencje (nie)powodzenia wplywaja na

ksztatt kolejnego etapu w karierze danego muzyka.

Uprawiana przeze mnie autoetnografia odbiega
nieco od standardowego rozumienia tego paradyg-
matu badawczego. Zasadniczym jej celem, podob-
nie jak w przypadku etnografii refleksyjnej, jest,
najogolniej rzecz ujmujac, celowe wlaczenie subiek-
tywnego doswiadczenia do analizy oraz raportu
z badani (Anderson 2006: 385). Metode te przyjelo
si¢ definiowac jako , polaczenie techniki badawczej

z formami prezentacji zwiazanymi z autobiografia

! Umiejetno$¢ nawigzywania kontaktow zalezy w pewnym
stopniu od indywidualnych cech charakteru, woli oraz znajo-
mosci tak kultury, jak i jezyka przez obie strony interakcji (uwa-
runkowania subiektywne), ale tez od punktéw wspolnych albo
réznic kulturowych, geopolitycznej relacji miedzy nimi, zinsty-
tucjonalizowanych wyobrazen/uprzedzen itp. (czynniki obiek-
tywne), utatwiajacych badz utrudniajacych takie porozumienie.

Przeglad Socjologii Jako$ciowej ® www.przegladsocjologiijakosciowej.org 203



Beata Kowalczyk

jako gatunkiem, [...] ulokowanie wtasnego doswiad-
czenia i biografii badacza w centrum prowadzonych
przez niego badan, [..] badacz staje si¢ tu [wyroz-
nienie BK] zarowno podmiotem, jak i przedmiotem

badania” (Urbanska 2012: 34-38).

Niniejsza analiza wymyka sie standardowym uje-
ciom tej metody w autoetnograficznym paradygma-
cie metodologicznym z tego powodu, ze nie jestem
profesjonalnym muzykiem, cho¢ badam osoby funk-
cjonujace zawodowo w szeroko pojetym Swiecie mu-
zyki klasycznej: pianistow, skrzypkow, dyrygentdw,
kompozytoréw, inzynieréw dzwieku. Moj status
CMR? (complete member researcher) w grupie badanych,
czy raczej ICMR (in-complete member researcher), a za-
tem pelnoprawnego uczestnika badania, okreslane-
go przez Roberta Mertona ,,zasadniczym obserwato-
rem w podwdajnej roli obserwatora oraz uczestnika”
(Merton 1988 za Anderson 2006: 379 [ttum. wiasne])®,
wiaze si¢ i jest uzasadniany w zwiazku z przyjeta tu
Beckerowska perspektywa teoretyczng. Wyznacza
ona ramy oraz pewien porzadek strukturalny w rze-

czywistosci spotecznej Swiata muzykdow.

Materiat autoetnograficzny postuzyl mi przede
wszystkim do zbadania roli probleméw komunika-
cyjnych, bedacych istotnym czynnikiem decyduja-
cym o powodzeniu badz porazce pewnych przed-
siewziec artystycznych z udzialem muzykow japon-
skich, ktére maja wptyw na dalsze losy ich kariery
zawodowej. Pytanie o mozliwos$¢ porozumienia mie-
dzykulturowego to inaczej pytanie o granice Schut-

zowskej ,przekltadalnosci perspektyw” (reciprocity

2 Pierwszy z wymienianych przez Leona Andersona warun-
koéw sine qua non zastosowania metody autoetnografii.

* ,The ultimate observer in a dual participant-observer role”.
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of perspectives) (wspomnianej w tytule tego tekstu),
rozumianej tutaj nieco inaczej niz w symbolicznym
interakcjonizmie czy tez Garfinkelowskiej etnome-
todologii (1967). To znaczy w kategoriach procesu
negocjacji zakonczonego wypracowaniem wspolnej
platformy komunikacyjnej, nie tylko na poziomie
jezykowym, lecz i kulturowym, a co za tym idzie —
uzgodnienia pewnej podzielanej perspektywy po-
znawczej odnoszacej sie do zjawiska, zadania, sytu-
acji, poprzez ktére doszto do nawiazania interakgji,
wzajemnej relacji wspotpracy dwoch stron — japon-
skiej i polskiej. Bedac aktywna uczestniczka owych
negocjacji, jako ttumacz z jezyka japoniskiego na pol-
ski z jednej strony posredniczylam w owej wymia-
nie i jg umozliwiatam, z drugiej — sama doswiadcza-
fam trudnosci komunikacyjnych, pojawiajacych sie
przede wszystkim na gruncie jezyka zawodowego,
a raczej kodu jezykowego, jakim postuguja si¢ mu-
zycy polscy i japoniscy, a takze tego, co okreslam
mianem ,metakomunikacji”. Termin ten odnosze do
emicznego rozumienia pewnych kategorii kulturo-
wych, wyobrazen na temat kultury ,innego”, ,,obce-

go”, bedacych punktem wyijscia takich negocjacii.

Problem komunikacji przybiera na znaczeniu takze
z punktu widzenia metodologicznego w kontekscie
jezyka, w ktdrym prowadzone byly rozmowy z re-
spondentami. Na istotnos¢ tych problemow zwraca
uwage na przykltad Daniel Bizeul (1999), poswieca-
jac jeden ze swoich tekstow analitycznych réznego
rodzaju porazkom, jakich doswiadczyl w czasie pro-
wadzenia badan terenowych w zwiazku z niemoz-
noscig osiagniecia porozumienia z respondentami.
Wykorzystanie metody analitycznej autoetnografii
w badaniu pozwala mi na uwypuklenie tej kwestii,

a jednoczesnie na dokonanie ewaluacji rzetelnosci

(Nie)przektadalnosé (?) perspektyw w swiecie muzyki klasycznej. Autoetnografia socjologa-obserwatora i japonisty-ttumacza

oraz trafnosci danych wygenerowanych w kon-
taktach zaposredniczonych w jezyku obcym. Nim
jednak przejde do szczegdtowego omoéwienia zary-
sowanych wyzej kwestii teoretyczno-metodologicz-

nych, najpierw przedstawie krotko samo badanie.
Opis badania

Zagraniczne dokonania japonskich twoércow nie
zostaly do tej pory poddane gruntownemu opiso-
wi, dlatego tez niniejsza analiza ma znamiona eks-
ploracji* o charakterze idiosynkretycznym (Babbie
2003). Na podstawie zebranego materiatu empirycz-
nego postaram sie sformutowac teorie¢ wyjasniajaca
(explanatory theory), a takze opracowac swego ro-
dzaju ramy teoretyczne obiektywizujace tak kwe-
stie karier, jak i samej problematyki poruszania si¢
przez badacza w obcym jezykowo i kulturowo sro-
dowisku badanego. Trafno$¢ wyciagnietych wnio-

skéw bede weryfikowata w toku dalszych prac.

Tego typu postepowanie badawcze charakterystycz-
ne jest dla paradygmatu teorii ugruntowanej (groun-
ded theory), wypracowanej pod koniec lat szes¢dzie-
siatych przez Barneya Glasera oraz Anselma Straussa
(1965) i taczacej w sobie podejscie pozytywistyczne
(systematyczno$¢ procedur) z interakcjonistycznym
(bezposredni kontakt z respondentem i jego srodowi-
skiem). Gléwna jego zaleta jest to, ze pozwala unik-
nac tworzenia artefaktéw poprzez dopasowywanie
rzeczywistosci do teorii, na ktdre to ryzyko badacz
narazony jest szczegolnie w przypadku mierzenia

sie z niezglebionym dotychczas socjologicznie feno-

* Informacje uzyskane od respondentéw uzupetniam wie-
dza czerpang z literatury okototematycznej (por. Denda 2004;
Bernstein, Sekine, Weissman 2007; Sugimoto 2009).

menem spotecznym. Niemniej jednak na tym etapie
badania jest jeszcze za wczesnie na konstruowanie
pojec i kategorii poznawczych. Dlatego tez swoje ob-
serwacje z terenu badawczego zanalizuje, czesciowo
odwotujac sie do literatury naukowej, w ktdrej opisa-

ne zostaty podobne zjawiska.

Pierwsza okazja do poprowadzenia obserwacji
uczestniczacej, a zarazem inspiracja do podjecia
badania, stat si¢ konkurs choréw , Legnica Cantat”,
podczas ktorego pracowalam jako ttumacz dyry-
genta choru japonskiego. Wystep japonskich gosci
miat uswietni¢ cate wydarzenie, a jego kierownik
zostal zaproszony do udzialu w jury konkursu.
Potem dwukrotnie jeszcze pelnitam role ttumacza
w trakcie nagran utworéw muzyki klasycznej, wy-
konywanych przez muzykow z jednej z polskich fil-

harmonii® pod batutg japonskiego dyrygenta.

W pazdzierniku 2013 roku bratam ponadto udziat
w nagraniach dziewigcioosobowej grupy japon-
skich muzykéw. W zwiazku z tym, ze thumacze-
niem tego spotkania zajmowata si¢ osoba specjalnie
wyznaczona przez polskiego koordynatora gru-
py, moja rola ograniczata si¢ do wypelniania luk
w komunikacji. Powstawaty one na skutek braku
wystarczajacego doswiadczenia tego thumacza w pracy
przy tego typu projektach. Moja rola polegala na do-
starczeniu odpowiednich wyjasnien, wtedy gdy ttu-
macz nie znat pewnych terminéw muzycznych albo
nie rozumiat slangu zawodowego, ktérym postugiwa-
ly sie osoby zaangazowane w realizacje projektu po
stronie polskiej. W zwigzku z tym, ze znatam proces
5 Ze wzgledu na ochrone prywatnosci oséb badanych oraz in-
stytucji, w ktérej prowadzone bylo badanie, nie bede podawata

szczegdtowo rodzaju nagrania ani sktadu zadnej z grup Japon-
czykow, z ktérymi wspotpracowatam.
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realizacji tego typu przedsiewzigé, moglam w pewnym
sensie przewidzie¢ oczekiwania Japonczykéw wobec
polskich muzykéw, inzynierow dzwieku (np. kwestie

zwiazane z kopiami zapasowymi, nutami itp.).

Dodatkowo posredniczytam w rozmowach pomie-
dzy strong polska i japonska podczas nieobecnosci
ttumacza albo w chwili, gdy tenze byt zajety. Uczest-
nictwo w tym projekcie pozwolito mi spojrze¢ na wy-
konywang przeze mnie prace ttumacza z dystansu
obserwatora oraz dokonanie pewnej autorefleksji na
temat wypelnianych zadan, lepsze zrozumienie pro-
bleméw jakie pojawiaja si¢ w jej trakcie oraz wiasnej
roli w procesie komunikacyjnych negocjacji pomiedzy
stronami. Analiza zaprezentowana w tym tekscie be-
dzie si¢ opierata gléwnie na pieciu doswiadczeniach

zgromadzonych w trakcie sesji nagraniowych.

Podobne nagranie trwa zwykle dwa dni, po dwie
czterogodzinne sesje — rano i wieczorem. W praktyce
oznaczato to dla mnie , prace” albo obserwacje, ktora
rozpoczynala si¢ od okoto 9.00 rano i trwala czasem
az do pdinocy, jesli dzien koniczyt sie¢ wspdlng kolacja.
Wyjscia w gronie samych Japoriczykdéw stanowity dla
mnie najcenniejsze zrodlo informacji, gdyz w trakcie
owych spotkan badani komentowali wydarzenia z ca-
fego dnia — to znaczy przebieg wspdtpracy — w spo-
sob nieurefleksyjniony (Goffmanowskie fresh talks®)
(Goffman 1981 za Rosenblum 1987: 394). Dzialo sie tak
dzieki temu — jak mniemam — Ze szybko stawatam sie
,przezroczysta kulturowo”. To znaczy, wprawdzie nie

bylam akceptowana jako czlonek grupy, lecz i nie trak-

¢ Fresh talks, czyli dostownie ,$wieze opowiesci”, to wedle Gof-
fmana najcenniejszy dla badacza materiat badawczy, gdyz
dotyczy nieurefleksyjnionej czesci biografii respondenta,
w odroznieniu opowiesci ze scenariuszem (scripted talks), kto-
re zostaly przemyslane i zinterpretowane wedle okreslonych
kulturowo-spotecznych schematéw.
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towano mnie jak osoby z zewnatrz, mogacej stanowic¢
zagrozenie. W zwigzku z tym moja obecnos¢ nie za-
klocata swobody ani wypowiedzi, ani wyboru poru-

szanych tematow.

Warto wspomnied’, iz kazde z tych nagran charakte-
ryzowalo sie swoista struktura, narzucajaca forme in-
terakcji pomiedzy strong japoriska a polska. Chodzi
o relacje: jednostka (od strony japoniskiej dyrygent albo
autor/aranzer kompozycji) versus grupa lub podmiot
zbiorowy (polska orkiestra), opisywang szeroko przez
socjologow spotecznych Gustavea Le Bona (1994) czy
pragmatystow spolecznych i spotecznych interakcjo-
nistow (np. Mark Granovetter 1973; Neil Smelser 1994).
Fakt, ze badany przeze mnie fenomen spoteczny reali-
zowany byt w formie opisanej powyzej nier6wnej in-
terakcji, ma istotne znaczenie dla wynikéw badania.
Jest to dosy¢ zlozony problem wymagajacy osobnego
omoéwienia. Tutaj ogranicze si¢ jedynie do stwierdze-
nia, ze nieufno$¢ oraz negatywne opinie wyrazane
przez muzykéw polskich na temat japoriskiego dy-
rygenta mogly by¢ wyrazem ,zbiorowej przemocy”
stosowanej w celu uzyskania kontroli nad sytuacja
wspOtpracy i wigzac sie ze zmiennymi, ktdre Roberta
Senechal de la Roche nazywa dystansem relacyjnym
(relational distance), dystansem kulturowym (cultural di-

stance) oraz nieréwnoscia (inequality) (1996: 106).

Dystans relacyjny wyrazal si¢ w rozbieznosciach wy-
nikajacych z hierarchii pozycji zajmowanych przez
polskich muzykéw i japoriskiego dyrygenta oraz zwia-
zanej z nig nieréwnosciq statusu, trudng do zaakcep-
towania dla tych pierwszych. Powodéw tego upatruje
Wie Kacperczyk za zwrdcenie mojej uwagi na
te znaczacg kwestig, ktdra w istotny sposéb zmienita réwniez

moje myslenie o sposobie konstruowania relacji miedzy strona
japonska (zwykle jednostka) a strong polska (grupa muzykow).
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w dystansie kulturowym (cultural distance) — kolejnym
wymienianym przez Senechala de la Roche czynniku
warunkujacym site i rodzaj przemocy grupowej sto-
sowanej wobec jednostki. Kultura w ma omawianym
badaniu podwdjne znaczenie — z jednej strony stano-
wi okreslony system formalnej edukacji muzycznej
(wiedza instytucjonalna), z drugiej zas wskazuje na
zasoby wiedzy nieformalnej, czyli pozainstytucjonal-
ny kapitat kulturowy, na przyklad tradycje obrzedow,
$wiat ludowych i religijnych i tym podobnych. Innymi
stowy, okresla kontekst kulturowy dziet muzyki kla-
sycznej, ale i sSwiadomos$¢ mechanizméw rzadzacych
relacjami miedzyludzkimi, umiejetnos¢ zjednywania
i zarzadzania grupa takich indywidualnosci, jakimi sa

muzycy orkiestry.

Dyrygent japoniski (nazwe go A), z ktérym wspotpra-
cowatam jako tlumacz, zostal zdominowany przez
polskich muzykdw, co uniemozliwilo mu petne zre-
alizowanie jego zalozen interpretacyjnych odnosnie
nagrywanych utworéw. Dominacja ta przejawiata sie
w tym, ze dyrygent nie miat wystarczajacej charyzmy
(niezdecydowane ruchy rak, z ktérych nie wynikato
jasno np. w jakim tempie nalezy zagra¢ utwor, o czym
dowiedziatam si¢ w rozmowach z polskimi muzy-
kami), by zapanowa¢ nad orkiestra, dlatego muzycy

szybko narzucili wlasna interpretacje wykonania.

Whnioski wyciagniete z autoetnograficznej analizy pie-
ciu sesji nagraniowych z udzialem muzykow japon-
skich znajduja swdj punkt odniesienia w prowadzonej
przeze mnie obserwacji nagran, w ktorych uczestni-
czyli wylacznie polscy muzycy, oraz jednego koncertu
prowadzonego przez japonskiego dyrygenta (dyrygent
B). Proby do tego ostatniego wydarzenia odbywaty

sie w przyjaznej atmosferze aktywnego zaangazowa-

nia obu stron. Powodoéw owej roznicy we wspotpracy
miedzy strona japoriska i polska pomiedzy piecioma
nagraniami a tym ostatnim koncertem upatruje mie-
dzy innymi w formie projektu, lecz nie jest to czynnik
najistotniejszy. Te pierwsze byly nagraniami komercyj-
nymi, chod strona japoriska traktowata je jako dziatania
o znamionach sztuki, zas koncert poprowadzony przez
japoniskiego dyrygenta B, zaproszonego specjalnie na
te okazje, byt wydarzeniem artystycznym. Istotng role
odegralo samo podejscie strony japonskiej do wspotpra-
cy z polskimi muzykami. Dyrygent A, ktdry przyjechat
zrealizowac nagranie, nie potrafit przekazac¢ polskim
muzykom wiasnej interpretacji utworu. Wreszcie, nie-
powodzeniem zakonczyly si¢ wszelkie podejmowane
przez niego proby metaforycznego opisania sposobu
wykonania. Wzmagaly one jedynie nieche¢ muzykow,

ktorzy mieli poczucie braku profesjonalizmu.

Inaczej rzecz miala si¢ w przypadku Japonczyka B,
zaproszonego do zadyrygowania koncertu. Brak zna-
jomosci jezyka obcego w stopniu umozliwiajacym
porozumiewanie si¢ z orkiestra nie przeszkadzat mu
wydoby¢ z orkiestry dzwiekéw odpowiadajacych
jego wlasnej interpretacji muzycznej. Sukces tego wy-
darzenia, moim zdaniem, lezat po pierwsze w bogat-
szym doswiadczeniu we wspdtpracy z orkiestrami
zagranicznymi dyrygenta B i zwigzanej z tym umie-
jetnosci zapanowania zdecydowanymi i energicznymi
ruchami rak oraz calego ciata nad grupa muzykow.
Z podziwem obserwowalam ich ciata poruszajace sie
w kinestetycznej harmonii z ruchami tego niewielkich

rozmiarow Japoniczyka.

Co ciekawe, z rozmoéw z muzykami polskimi, ja-
kie odbytam, nim dyrygent B przyjechat do Polski,

wynikalo, ze $wietnie méwi po angielsku, co okazato
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sie nieprawda. W tym przypadku umiejetne postugi-
wanie si¢ jezykiem muzycznym (gesty rak oraz ter-
minologia wloska i niemiecka) sprawifo, Ze muzycy
polscy zapamietali ogdlng komunikacje z tym dyry-
gentem jako bezproblemowa pod kazdym wzgledem
(nie byt to ich pierwszy wspdlny kontakt).

Zdarzylo mi sie jednak obserwowac sytuacje posred-
nig miedzy projektami z udzialem dyrygentow A i B.
Wspotpraca z orkiestra dyrygenta C rowniez przebiega-
fa wbardzo przyjaznej atmosferze, mimo ze w zasadzie
nie postugiwat si¢ on zbyt dobrze ani standardowym
jezykiem muzycznym, ani zadnym jezykiem obcym.
Dobre relacje z orkiestra byty wynikiem dtugoletnich,
regularnych kontaktdw, a problemy komunikacyjne nie
wplynety na jakos¢ wykonania, ktéra w tym przypad-

ku gwarantowata sympatia muzykow dla dyrygenta.

Na podstawie powyzszych trzech przypadkéw wnio-
skuje, ze forma projektu —, komercyjna chattura” (okre-
slenie pojawiajace si¢ w rozmowach z polskimi wyko-
nawcami) czy wydarzenie artystyczne, jakim jest kon-
cert — to zaledwie jeden, i bynajmniej nie najwazniejszy,
czynnik okreslajacy ramy wspotpracy miedzy dwiema
stronami: polska i japoniska. Inne to przede wszystkim
weberowska charyzma, dzigki ktorej dyrygent potrafi
zapanowac nad orkiestrg — stad tak wazny jest pierw-
szy kontakt, ktdry przesadza o ksztalcie dalszej wspdt-
pracy. Wreszcie pozytywny wplyw na relacje ma takze

dtugosc oraz regularnos¢ spotkan.

Struktura grupy badanej.
Badani wlasciwi i informatorzy-eksperci

W wigkszosci respondenci dobierani byli metoda kuli

$niegowej. Pracujac w roli thumacza, poznatam oso-
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by, ktére nastepnie polecaly mnie muzykom posia-
dajacym doswiadczenie potencjalnie cenne z punktu
widzenia mojego badania (np. osoby wielokrotnie
koncertujace w Japonii). Informacje o pigciu omawia-
nych tutaj nagraniach uzyskatam dzigki uprzejmosci
0s0b z filharmonii oraz wspdtpracujacej z nia firmy
nagraniowej, zajmujacej si¢ realizacjq nagran wiegk-
szosci istotnych wydarzen w tej instytucji. Oprocz
tego prowadzitam obserwacje pracy polskiej orkiestry
w trakcie prob z polskimi dyrygentami. Wybor tych
wydarzen byt w duzej mierze podyktowany decyzja-

mi wladz instytucji.

Uczestnikéw badania podzielitam na dwie giéwne
grupy, wyrdznione ze wzgledu na posiadanie odmien-
nej wiedzy eksperckiej oraz ich role w badaniu. Pierw-
sza z nich stanowili badani wiasciwi, czyli Japonczycy
bioracy udziat w nagraniach muzycznych realizowa-
nych w Polsce. Do drugiej nalezeli muzycy polscy, ale
i Japoniczycy spoza $wiata muzycznego, ktorych trak-
tuje jako informatoréw albo ,,niezaleznych ekspertow”
(por. Rosenblum 1987: 389), z ktdrymi konsultowatam
swoje hipotezy oraz wnioski. Wéréd nich znalezli sie
profesorowie uniwersyteccy, tak Japoriczycy, jak i Po-
lacy, specjalizujacy si¢ w problematyce kultury japon-
skiej, a takze osoby pracujace w warszawskiej Filhar-
monii Narodowej, na Uniwersytecie im. Fryderyka
Chopina w Warszawie oraz tokijskich Tokyo College
of Music i Toho Gakuen School of Music. Linia tego po-
dziatu jest w pewnym sensie zgodna z tym, co Pawson
nazywa podzialem ze wzgledu na wiedze ekspercka
(division of expertise), a co ma stuzy¢ poznaniu réznych

aspektow badanego fenomenu (1996: 295-314).

Zroznicowanie badanej grupy wynika z przyjetej tu

definicji perspektywy autoetnograficznej oraz srodo-
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wiska badanych, ktére rozumiem jako podlegajacy
procesom profesjonalizacji ,$wiat muzyki”, wspot-
tworzony przez szereg wspdtpracujacych ze soba
0sOb, pelnigcych w tej specyficznej rzeczywistosci
rozmaite funkgje, takie jak na przyktad moja rola thu-
macza jezykowo-kulturowego. Trajektorie (por. Rie-
mann, Schiitze 2012) profesjonalne wszystkich tych
0sOb wzajemnie si¢ warunkuja, a kazdy przypadek
daje inng perspektywe ogladu zawodowej Sciezki ja-

ponskiego artysty.

Wprawdzie pie¢ sesji to material niewystarczajacy
do wyciagania uogdlniajacych wnioskdw, jednak ze
wzgledu na ich podobienstwo, tak w formie realiza-
qji, jak i pojawiajacych sie probleméw (np. zwigza-
nych z niedoméwieniami dotyczacymi ustalanych
na biezaco warunkoéw technicznych projektu), uzna-
j&, ze nasycenie tresciq wystapito juz na tym etapie
badania (Babbie 2003: 45-46). Na tej podstawie zde-
cydowatam sie dokonac wstepnego uporzadkowania
materialu badawczego oraz sformutowac pierwsze
wnioski. Jednoczesnie zdaje sobie sprawe z tego, ze
kolejne sesje i spotkania z japoriskimi muzykami sta-
na sie Zrodlem nowych, ciekawych informacji odno-

$nie poruszanej tu problematyki komunikacji.

Paradygmat metodologiczny. Analityczna
autoetnografia badacza obserwatora
i thtumacza®

Autoetnografie analityczng, ktéra wykorzystuje
w swoim badaniu, Anderson — jej tworca — definiuje

jako metode, ktdrej istota zawiera sie w pieciu elemen-

8 W badaniu wykorzystane byty takze inne technikijakosciowe,
jak: obserwacja uczestniczaca, potustrukturyzowany wywiad
indywidualny, analiza danych zastanych itp.

tach: po pierwsze, pelnej przynaleznosci badacza do
badanej grupy i/lub otoczenia (CMR, to znaczy com-
plete member researcher); po drugie, analitycznej re-
fleksyjnosci (analytic reflexivity); po trzecie, wyraznej
obecnosci badacza-narratora w tekscie (visible and ac-
tive researcher in the text); po czwarte, dialogu z infor-
matorami ponad wlasnym Ja (dialogue with informants
beyond the self); i wreszcie po piate, w zaangazowaniu
w teoretyczna analize (commitment to an analytic agenda)
(2006: 378). Wyjasniajac krétko kazda z cech tej tech-
niki, wskaze jednoczesnie, w jaki sposdb zostang one

zmodyfikowane i wykorzystane w niniejszej analizie.

CMR, czyli complete member researcher

Pierwsza cecha analitycznej autoetnografii stanowi
zarazem warunek sine qua non kazdego badania tego
typu, a chodzi o przynalezno$¢ badacza do badanej
grupy i/ lub otoczenia. Badacz staje si¢ jednoczes$nie
uczestnikiem i obserwatorem. Z jednej strony, bedac
czlonkiem grupy, ma dostep do informacji niedostep-
nych dla oséb z zewnatrz — na przyklad cafa sfera
emocji towarzyszacych podejmowanym przez grupe
dzialaniom. Z drugiej za$ strony — potrafi zdystanso-
wac sie¢ wobec wiasnych odczué, przemyslen oraz mo-
tywow dzialania i przedstawi¢ je w uporzadkowany
teoretycznie sposob. Ponadto, co wazne z punktu wi-
dzenia obecnej analizy, badacz-czlonek grupy moze
aktywnie bra¢ udzial w konstruowaniu, negocjowa-
niu, a takze podtrzymywaniu jezykowych, kulturo-
wych znaczen pewnych zachowan oraz dziatan skla-
dajacych sie na swiat spoteczny tych ludzi (Anderson
2006: 381).

Swoja role uczestnika badania (CMR) okreslam

w kontekscie koncepcji Swiata sztuki. Wystepujac
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w roli ttumacza w trakcie realizacji projektow ar-
tystycznych, aktywnie wspoltworze rzeczywistos¢
artystyczna muzykow, przez co moja obecnos¢ ma
wplyw na dalszy ksztatt ich trajektorii zawodowych.
Mimo to nie posiadam praktycznych umiejetnosci
gry na jakimkolwiek instrumencie, dlatego moja par-
tycypacja jest niepetna. W zwiazku z tym ptaszczy-
zna porozumienia, jaka w zakresie tej tematyki moge
dzieli¢ z badanymi — artystami polskimi oraz japon-

skimi — jest ograniczona.

Jednakze moim duzym atutem pozostaje znajomosc
jezyka i kultury japonskiej. Dzigki tej wiedzy moge
przyja¢ w Swiecie sztuki wskazywanga juz role me-
diatora oraz pozyskiwac¢ od badanych — Polakow i Ja-
ponczykow — szereg informacji dotyczacych swiata
muzyki klasycznej, poczawszy od podstawowych
faktow, a skoriczywszy na tajemnicach zawodowych,
do ktorych dostep jest najbardziej utrudniony. Moja
pozycja neofity w srodowisku pozwala mi wydoby¢
od jego czltonkéw wigcej szczegdtowych wiadomo-
Sci, niz gdybym don nalezata (jako insider). Bedac bo-
wiem nowicjuszem, mogg prosi¢ badanych o dopre-
cyzowanie swoich wypowiedzi, uzywanych termi-
nologii, a w zwigzku z tym unikna¢ niejasnosci i po-
chopnego wyciagania powierzchownych wnioskow.
Od jakosci tych eksplikacji zalezy przeciez wartos$¢

oraz trafnos¢ przeprowadzonej analizy.

Analityczna refleksyjnos¢

Mediacja prowadzi bezposrednio do drugiej cechy
autoetnografii analitycznej, czyli analitycznej reflek-
sywnosci. Wyraza ona $wiadomos¢ badacza odnosnie
wplywu, jaki wywiera on na sytuacje badania, z ktora

z koniecznosci jest zwigzany (Davies 1997: 7). Innymi
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stowy, réwnie istotnym aspektem analizy materiatu
badawczego staje si¢ wiedza pozyskiwana przez ba-
dacza w drodze $wiadomej introspekcji w celu zro-
zumienia wiasnych postaw, zachowan i motywow
lezacych u ich podstaw oraz tego, jak ksztaltuja one
nie tylko obserwowane srodowisko, ale i samego za-
interesowanego. Badacz ma petnic funkcje podmiotu
oraz obiektu ewaluacji. Zgodnie z tym zalozeniem
niniejsza analiza materialu badawczego poswiecona
jest gldwnie doswiadczeniom autorki uzyskanym
podczas pracy tlumacza-posrednika w kontaktach

miedzy muzykami japonskimi i polskimi.

Wyrazna obecnos¢ badacza-narratora w tekscie

Zwrdcenie uwagi na kwestie komunikacyjne jakona
istotng wspotrzedna okreslajaca charakter badania
oraz wydobycie momentéw potencjalnych niepo-
rozumien wynikajacych z prowadzenia wywiadu
w jezyku obcym uwypukla obecnosci autorki — nar-
ratorki i przedmiotu ewaluacji — w tekscie. Podobna
funkcje — aktywnego wlaczenia mojej osoby do nar-
racji badawczej — pelni stosowanie subiektywnego,
pierwszoosobowego ,ja”, formufowanie wnioskow
raczej w pierwszej osobie niz uzywanie formy bez-
osobowej i biernej strony gramatycznej, majacych

obiektywizowac opis materiatu badawczego.

Niemniej istotne jest, by opis ten byl nie tylko efek-
towng, rozemocjonowana manifestacjg wlasnego Ja,
lecz uporzadkowanym zbiorem informacji prowa-
dzacych do nomotetycznej konstatacji, ktéra mozna
wyartykutowac jedynie na podstawie relacji z su-
biektywnego doswiadczenia (Anderson 2006: 385),
albo wzmacniajacym i potwierdzajacym teze wyni-

kajaca z wypowiedzi respondentow.
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Dialog z informatorami ponad wlasnym Ja oraz

zaangazowanie w teoretyczna analize

Analityczna autoetnografia wprawdzie nie pro-
wadzi do wyjasniania ogdlnych praw rzadzacych
procesami spofecznymi, lecz nie jest tez metoda
produkowania totalnych opisow etnometodologicz-
nych. Osoba i do$wiadczenia badacza stanowia,
owszem, osobne studia przypadku, lecz dane te na-
lezy umieszcza¢ zawsze w kontekscie calego zgro-
madzonego materialu badawczego (Anderson 2006:
387). W tym to wlasnie znaczeniu wspolistnienie
dwoch: zewnetrznego i wewnetrznego zrddta infor-
macji powinno przybiera¢ forme swoistego dialogu

z respondentami.

Zaangazowanie w teoretyczna analize jest propo-
zycja eksplikacji regul, wzoréw, motywow lezacych
u podstaw obserwowanych za pomoca tej techniki
zjawisk spotecznych. Proces ten wzmacnia materiat
pochodzacy z introspekcji wlasnego doswiadczenia
badacza. Informacje zebrane w trakcie autoanali-
zy wiasnych zachowan, dzialan oraz wpltywu, jaki
badacz-agens wywiera na spoteczno-kulturowy
ksztalt Srodowiska badawczego, pozwalaja lepiej
zweryfikowac¢ i glebiej zrozumie¢ hipotezy oraz

wnioski badawcze.

Swoje spostrzezenia i uwagi dotyczace kontaktow
ja-obcokrajowiec versus Japonczyk-muzyk wyko-
rzystuje do charakterystyki relacji interpersonalnej
waznej z punktu widzenia trajektorii profesjonalnej
uczestnikédw badania, ktérzy pracuja poza Japonia.
Mam s$wiadomo$¢ wyjatkowosci mojego kontaktu
zbadanymi ze wzgledu na to, ze jako badacz-socjolog

oraz kulturoznawca ze specjalnoscia japonistyczna

posiadam szersza wiedze teoretyczna na temat kul-
tury i spoleczenstwa japoniskiego. Jednak wnioskow
na temat moich zwiazkdéw z badanymi nie moge
bezkrytycznie rozciggac na catos¢ relacji pomiedzy
japoriskimi muzykami a ich europejskimi wspotpra-
cownikami. Dzieje si¢ tak chociazby z tego wzgledu,
ze nie jestem muzykiem, wigc z koniecznosci zajmuje

pozycje kogos spoza srodowiska muzykow.
Analityczna autoetnografia

Prowadzenie badan nad miedzynarodowymi ka-
rierami muzykéw japonskich z wykorzystaniem
metody analitycznej autoetnografii istotnie zmie-
nia perspektywe spojrzenia na to zagadnienie.
Z wymienionych dalej powoddw, chcialabym sie tu-
taj skoncentrowac przede wszystkim na aspektach
lingwistycznych badania. Po pierwsze, ze wzgledu
na to, ze zgodnie z podana na poczatku niniejszego
tekstu interakcjonistyczna definicja kariery zawo-
dowej, jej przebieg uzalezniony jest od wzajemnych
relacji japonskiego muzyka i 0séb z szeroko pojete-
go srodowiska Swiata sztuki. W praktyce oznacza to
umiejetnos¢ nawigzywania kontaktow, a wiec zdol-
nos¢ do wypracowania plaszczyzny wzajemnego
porozumienia. Jeden z moich respondentéw pod-
kreslat, jak wazny jest pierwszy kontakt z orkiestra
i ze w zwiazku z tym zawsze stara si¢ nauczy¢ kilku
stow w jezyku 0sdb, z ktérymi ma pracowac, gdyz —
jak potwierdzaja jego doswiadczenia — w ten sposéb
zyskuje sobie przychylnos¢ muzykdéw, co ma bezpo-
$rednie przetozenie na jakos¢ wspodtpracy. Wyste-
pujac w roli osoby posredniczacej w komunikacji
pomiedzy tymi dwoma grupami muzykow, miatam
okazje zetknac¢ sie z réznego rodzaju problemami

komunikacyjnymi, ktére stanowia wyzwanie dla
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Japoniczykdw, a ktodre istotnie wptywaja na rozwdj

oraz powodzenie wspdtpracy.

Po drugie zas, materiat badawczy, jaki udato mi sie
zgromadzi¢ dzigki zastosowaniu autoetnografii, daje
wglad w proces przebiegu badania i moze by¢ wy-
korzystany jako technika jego ewaluacji. Pojecie to
rozumiem w ogolnosci jako ,,systematyczne badanie
wartoéci lub zalet jakiegos obiektu” (Korporowicz
1997: 278), przy czym tutaj tym obiektem jest sam
proces badawczy, zas wartosc tego obiektu okreslam
w kategoriach rzetelnosci gromadzenia i opisywania
danych. Tego typu dodatkowa technika weryfika-
cji potrzebna jest ze wzgledu na to, ze badanie pro-
wadzitam w jezyku japonskim z przedstawicielami
kultury, w ktorej uzywane przeze mnie kategorie
poznawcze czesto rozumiane sa w inny sposob niz
sie przyjeto w kulturze zachodniej. I od tego wlasnie
problemu zaczne wywod na temat konsekwencji

praktycznego zastosowania autoetnografii.

Badacz-ttumacz-mediator. Prowadzenie
wywiadu w obcym jezyku

Badacz, ktory wychodzi poza obszar kulturowy
swojego jezyka ojczystego, napotyka spore trudno-
sci komunikacyjne, majace z kolei wptyw na jakos¢
i wiarygodnos¢ zbieranego materialu. Gdy tym
srodowiskiem jest dla Europejczyka kultura tak
odmienna jak japonska — pod wzgledem geograficz-
nym, a co za tym idzie, cywilizacyjnym — wowczas
problem ten wymaga szczegdlnej ostroznosci i osob-
nej analizy. W literaturze przedmiotu rzadko wspo-
mina si¢ o ewentualnych problemach komunikacyj-
nych wynikajacych z niuanséw jezykowych. Nawet

antropolozka Joy Hendry nie problematyzuje w ra-
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porcie z badan nad formami jezyka grzecznoscio-
wego prowadzonymi przez nig w Japonii w jezyku
japonskim takich kwestii, jak sposob, w jaki odno-
sili sie do niej informatorzy czy tez, jak jej obecnos¢
wplywata na przedmiot badan, czyli komunikacje

pomiedzy obserwowanymi Japonczykami (1999).

Moje badanie niemal w calo$ci przeprowadzam w je-
zyku japonskim, cho¢ zdarzaly sie takie sytuacje, ze
respondent wladat dobrze innym jezykiem — gtow-
nie polskim, angielskim lub francuskim —i w takich
wypadkach rozmowa toczyla sie¢ w dwoch jezy-
kach. Respondenci deklarujacy znajomos¢ dodat-
kowego jezyka chcieli prowadzi¢ dialog w jezyku
innym niz ojczysty japonski. Dzialo si¢ tak w przy-
padku, gdy badany mieszkat diugo poza granicami
swojego kraju i — jak mniemat przed rozpoczeciem
wypowiedzi — lepiej bylo mu wyrazic siebie w mo-
wie, ktéra postugiwat si¢ w codziennym zyciu. Co
ciekawe — i przypadki te opisuje socjolingwistyka
oraz psycholingwistyka — w trakcie rozmowy szyb-
ko okazywalo sig, ze znajomo$¢ ograniczonego za-
sobu stéw obcego jezyka nie pozwala danej osobie
swobodnie opowiada¢ na przyktad o doswiadcze-
niach biograficznych. Trudnosci pojawialy sie takze

w opisie i wyrazaniu wlasnych uczuc.

Przykladem moze by¢ jeden z dyrygentéw, ktory od-
mawiajac mi wywiadu, zaczal rozmowe po angiel-
sku. Zorientowawszy sig, ze znam japonski i tatwiej
bedzie mu wytlumaczy¢ delikatng materie uczuc
— a raczej stan emocjonalnego napiecia, w jakim sie
znajdowal, oczekujac na wieczorny wystep — szybko
wrdécil do mowy ojczystej. Decyzja o kontynuowaniu
rozmowy w jezyku ojczystym wynikata tez z tego

powodu, ze uzywajac kilku japoniskich form grzecz-
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nosciowych, mogt sprawniej i w sposdb definitywny
da¢ rozmoéwcy do zrozumienia, Ze jego decyzja jest
ostateczna. Byly to struktury grzecznosciowe usta-
lajace hierarchi¢ miedzy nami, ktore jednoczesnie
wymusily na mnie milczace wycofanie si¢ z uprzed-
niej prosby. Oczywiscie dyrygent stosujac te formy,
musial podswiadomie zaktada¢, ze bede w stanie nie
tylko zrozumie¢ ich dostowne, lecz i ukryte znacze-
nie. Ich skutecznos¢ uzalezniona byta zatem od moz-

liwosci pewnej przektadalnosci perspektyw.

Dyrygent wyjasnit mi krotko, ze ma dzi$ koncert
i potrzebuje spokoju, aby sie skoncentrowac przed
wystepem. Nie przepraszat, ze nie moze poswiegcié
mi czasu, dajagc mi tym samym do zrozumienia, ze
to ja jestem intruzem i powinnam czu¢ si¢ winna,
stawiajac go w tak niezrecznej sytuacji. Na koniec
dodat: gorikai kudasai, co oznacza , prosze zrozumiec¢
(te sytuacje)” i jest na tyle mocna odmowa, ze w za-

sadzie wyklucza dalsze prowadzenie negocjacji.

»Czy pani mnie rozumie?”. Kompetencje
lingwistyczne badacza

Prowadzenie badania w jezyku japoniskim stanowilo
dla mnie nie lada wyzwanie z kilku powodow. Jed-
na z najistotniejszych kwestii bylo uwiarygodnienie
moich kompetencji jezykowych, byt to warunek sine
qua non uzyskania zaufania respondenta oraz stwo-
rzenia atmosfery swobodnej komunikacji. To znaczy
takiej, aby badany nie musial zastanawiac si¢ nad do-
borem stéw odpowiednich do mojego poziomu zna-
jomosci jezyka, lecz raczej skoncentrowat sie na tresci
udzielanej odpowiedzi. Trudnos¢ polegata tu na tym,
ze we wszystkich przypadkach byt to mdj pierwszy

kontakt z respondentami i zwykle na poczatku spo-

tkania dawalo si¢ wyczuc niepewnos$¢ w powtarza-
nym czesto: ,,czy pani zrozumiata?”. Pytanie to moz-
na interpretowac na co najmniej trzy rézne sposoby:
jako rozumienie na poziomie lingwistycznym (czy
rozumie pani, co méwig?); rozumienie na poziomie
metalingwistycznym (czy rozumie pani sens tego,
co chce powiedziec?) oraz rozumienie na poziomie
naukowym (czy ma pani odpowiednia wiedze¢ na te-
mat danego zagadnienia i rozumie moja wypowiedz

w kontekscie posiadanej wiedzy?).

Zdanie to wyrazone w pierwszej fazie rozmowy
dotyczylo moich rudymentarnych kompetencji
jezykowych. Gdy udawato mi sie przekonaé roz-
mowce, Ze rozumiem podstawowy sens wypowia-
danych przez niego stéw, woéwczas ten ,przeryw-
nik” znikal z naszej rozmowy. Nie oznacza to oczy-
wiscie automatycznego rozwigzania dwoch pozo-
statych kwestii: znajomosci przedmiotu rozmowy

oraz istoty sensu wypowiedzi.

Warto tu przywota¢ istnienie pewnego zespolu
zasad charakterystycznych dla kultury japonskiej,
ktore wpajane s3 jej uczestnikom w procesie socjali-
zacji, a ktore przejawiali moi respondenci, co jedno-
czeénie mialo pozytywny wplyw na jakos¢ uzyska-
nych danych. Chodzi o silne poczucie obowiazku
oraz odwzajemnienia, istotne tak w przypadku jed-
norazowego kontaktu (1), jak i sytuacji nawigzania
blizszej znajomosci (2) (gdy pracowatam z badanym
w roli thumacza [1], podtrzymywatam towarzyska
znajomos$¢, oparta na wzajemnej wymianie drob-
nych przystug, z Japoniczykami mieszkajacymi
w Polsce [2]). Pozytywny wplyw polegal na tym,
ze respondenci udzielali szczerych odpowiedzi na

wszystkie moje pytania, nie starajac sie ukrywac
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zadnych informacji. Mogtlo to wynika¢ takze z diu-
giego pobytu poza granicami ojczyzny wiekszosci
z nich oraz krytycznego do niej stosunku, a takze
braku poczucia silnej przynaleznosci, wiezow (kizu-
na’) ze spoteczenstwem japoniskim oraz japoriskimi

wzorcami etycznymi (seken'®).

»Blacha” i ,,drzewo”". Jezyk profesjonalny
oraz zawodowy kod jezykowy

Waznym elementem budujacym zaufanie rozmdwcy
okazala si¢ znajomosc¢ przedmiotu rozmowy. Dotych-
czasowe doswiadczenia prac thumaczeniowych oraz
badawczych w $wiecie muzyki klasycznej prowadza
do konstatacji, ze idealna jest sytuacja, w ktdrej badacz
zna temat w stopniu ponadprzecigtnym. To znaczy ma
szersza wiedze na temat repertuaru muzycznego, wio-
skiej terminologii, stylow muzycznych oraz rodzajow
instrumentéw, lecz mimo to pozostaje jedynie znaw-
cg-amatorem. Bowiem z jednej strony 6w zaséb pod-
stawowych informacji plasuje taka osobge na pozycji
partnera rozmowy, a z drugiej sprawia, Ze respondent
gotow jest uzupetni¢ brakujace elementy wiedzy, co

z kolei nadaje rozmowie wielowymiarowy charakter.

Wielowymiarowo$¢ na plaszczyznie sensu wzboga-

ca zebrany materiat badawczy. Jednak wielowymia-

? Kizuna — dostownie oznacza wiezy, peta, okowy. Stowo uzy-
wane do okreslenia silnych relacji miedzyludzkich, czesto opar-
tych na wzajemnych zobowigzaniach.

10 Seken — $wiat istot zywych i duchowych; w potocznym uzyciu
stowo oznacza pewien spoteczny konsensus regulujacy ludzkie
zachowania, wybory i decyzje, wedle ktérego ocenia si¢ ludzi
jako cztonkéw spotecznosci lokalnych i spoteczenstwa japonskie-
go w ogole.

! Terminy te naleza do slangu zawodowego i oznaczaja: ,blacha”
— instrumenty dete blaszane, , drzewo” — instrumenty dete drew-
niane. Podobnymi skrétami operowali japoniscy muzycy: kin (jap.
metal) zamiast kinkangakki (jap. instrumenty dete blaszane) oraz
moku (jap. drzewo) zamiast mokkangakki (jap. instrumenty dete
drewniane).
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rowos¢ na poziomie jezykowym stanowi znaczne
utrudnienie w komunikacji z respondentem, a cza-
sem negatywnie wplywa na sytuacje badawcza,
w ktdrej badacz jest aktywnym obserwatorem. Oto
przyklad z mojego badania. W lutym 2013 roku po-
magatam japoniskiemu dyrygentowi jako ttumacz
w pracy z filharmonikami podczas projektu nagry-
wania wybranych przez maestra utwordw z gatunku
muzyki klasycznej. Funkcja tlumacza, co zauwaza
Izabela Wagner (w druku), bardzo dobrze spraw-
dza sie jako obserwacyjna metoda zbierania danych,
gdyz pozwala nie tylko na aktywne uczestnictwo
w sytuacji prowadzenia negocjacji miedzy zaangazo-
wanymi stronami, lecz takze na uchwycenie procesu
zmian, jakie zachodza w sytuagji i relacjach pomie-

dzy rozmdéwcami w miare trwania konwersacji.

Podczas tamtej wspdtpracy miatam do odegrania po-
dwdjna role. Z jednej strony bytam podmiotem bada-
nia, gdyz praca ta stanowila dla mnie zrédto materia-
tu empirycznego do prowadzonej analizy zagranicz-
nych karier artystow japonskich. Z drugiej zas, jako
posrednik w komunikacji pomiedzy strong japonska
a polska, sama stawatam si¢ poniekad przedmiotem
tego badania. W zwiazku z tym moja identyfikacja
z respondentami przebiegata na dwdch poziomach:
jezykowym oraz profesjonalnym. Bedac badaczem
i obserwatorem, ktdéry nie posiada wyksztalcenia
muzycznego, nie mogtam naleze¢ do zadnej z grup,
czy to muzykéw polskich, czy japonskich. Jedynie
rola obserwatora-ttumacza, bioracego bezposredni
udziat w procesie tworczym, dawata mi tymczasowa
przynaleznos$¢ instytucjonalna. Mogltam wdwczas
bez problemu wejs¢ do filharmonii drzwiami dla
pracownikéw, co w innym przypadku wymagalo

podania powodu wizyty oraz pobrania identyfikato-
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ra z napisem ,,gos¢”. Owa przynaleznosc instytucjo-
nalna byla zrodtem wigkszej akceptacji mojej osoby
przez obie grupy, tak japonskiej, ktora zlecita mi thu-

maczenie, jak i polskiej.

Poczatki wspotpracy byly trudne. Podejmujac sie roli
tlumacza, nie zdawatam sobie sprawy, o jakie nagra-
nie chodzito. Poinformowano mnie tylko, ze praca
nie bedzie wymagala zadnej wiedzy muzycznej i ze
moja rola ograniczy si¢ do posredniczenia w pro-
stych rozmowach, ewentualnie thumaczenia polecen
typu: ,,glosniej”, , ciszej”. Ponadto w czasie pierwsze-
go spotkania organizacyjnego okazalo sie, ze ustale-
nia, co do formy nagrania i oczekiwan obu stron: dy-
rygenta i filharmonii nie zostaly doprecyzowane (np.
nie bylo jasne, jaka role ma odegra¢ filharmonia, czy
tylko wynajemcy sali i orkiestry, czy tez aktywnego
uczestnika procesu nagrania). Ta ostatnia kwestia
byta o tyle istotna, ze warunkowata jako$¢ nagrania,
a tym samym decyzje filharmonii o sygnowaniu ca-

fego projektu swoim znakiem firmowym'.

W trakcie samego nagrania powoli zaczynatam ro-
zumie¢, ze problemem byta nie tyle komunikacja
z japoniskim dyrygentem, ktory poczatkowo starat
si¢ uzywac jak najprostszych okreslen, lecz to, iz nie
rozumialam kodu jezykowego — zargonu (Strauss
1991), jakim porozumiewaja si¢ muzycy z tego srodo-
wiska. Osoby postugujace si¢ slangiem zawodowym
nie zdawaly sobie sprawy z tego, ze moga nie by¢
zrozumiane. Nie chodzi tu o zwykle porozumienie,
ale o dokfadne zrozumienie zdania tlumaczonego
tak, by méc je w miare precyzyjnie przekazac dru-
giej stronie. Jesli jedna strona mowi, ze co$ ,siada”,

2Gléwna kwestia dotyczyla precyzji wykonania utworu zgod-
nie z zapisem nutowym.

wiadomo woweczas, iz cos jest nie tak, lecz zeby do-
kladnie przekaza¢ znaczenie, trzeba wiedzie¢, w ja-
kim sensie uzywany jest czasownik ,siada¢”. Tutaj
pojawil sie jeszcze problem specyficznego jezyka,
jaki wytworzony zostal w okreslonym srodowisku

na przestrzeni lat wspotpracy.

Wspolne uzgadnianie perspektyw trwato jeden
dzieni, cho¢ proces ten nie mogl zosta¢ zakonczony
w tak krétkim czasie. Drugiego dnia atmosfera byta
juz swobodniejsza, gdyz ustalone zostaty wstepne
zasady wspodtpracy obu stron, lecz wtedy pojawit sie
nowy problem. Dyrygent poczut si¢ w tej sytuacji
na tyle pewnie, ze przestat dobiera¢ stowa tak, bym
mogla go zrozumie, a zaczat do swoich wypowiedzi
wprowadzac¢ stowa dialektu regionu Osaki®, skad

pochodzif*.

Na domiar tego, w wypowiedziach dyrygenta zacze-
ty pojawiac sie sfowa z jezyka, ktérym prawdopodob-

nie rozmawiat z muzykami podczas pracy w Japonii.

BWarto tutaj zauwazyc, ze —jak pokazuja badania lingwistow —
osoby pochodzace z tego regionu, ktéry do potowy XIX wieku
miat wieksze geopolityczne znaczenie niz Tokio, ,niechetnie
uznaja region tokijski za ten obszar, ktéry wyznacza standardy
jezykowe, co potwierdza istnienie pewnej jezykowej rywali-
zacji miedzy tymi dwoma miastami japoriskimi” (Matsumoto,
Okamoto 2003: 41 za Long b.d. [ttum. wtasne]).

4 Badania jezykoznawcow potwierdzaja, ze osoby postuguja-
ce si¢ dialektem czesto réznicuja uzycie jezyka standardowego
w zaleznosci od sytuaciji. ,Przykladowo, Okamoto na podstawie
swoich badan prowadzonych na mieszkancach postugujacych
sie dialektem z regionu Osaki i Yamaguchi pokazuje, ze [...] ogol-
nie rzecz biorac, rozmoéwcy, moze z kilkoma wyjatkami, uzywa-
li wigkszej liczby form standardowych w bardziej formalnych
sytuacjach [..]. Podczas gdy dialektem postugiwali sie najcze-
$ciej w sytuacjach familiarnych (np. w rozmowie z cztonkami
rodziny lub przyjaciétmi), sugerujac, ze odwotywanie sie¢ w tych
przypadkach do jezyka standardowego moze by¢ uwazane za
niestosowne, gdyz oznacza dystans i brak solidarnosci” (Oka-
moto, Matsumoto 2003: 42 [ttum. wilasne]). W moim przypadku
oznaczato to najprawdopodobniej skrécenie dystansu w kon-
taktach oraz poczucie swego rodzaju komfortu, ktére udato sie
wypracowa¢ w drugim dniu wspdtpracy. Niemniej jednak ja
odebratam to jako nowa trudnos¢, ktéra przetozyta sie na chwi-
lowe pogorszenie relacji i jakosci mojej pracy.
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Stownictwo to miato niewiele wspodlnego z termina-
mi, jakich uzywa si¢ w standardowych japoniskich
publikacjach muzycznych, z ktoérych pochodzit méj
zasob specjalistycznego stlownictwa z tego zakresu.
Niecierpliwit si¢, gdy nie rozumiatam, co chce po-
wiedziec¢ i w takich momentach na dtugie chwile re-
zygnowal z mojej pomocy. Jednak fakt, ze poprosit
mnie o udzial w nagraniu, ktére miato miejsce kilka
miesiecy pdzniej, swiadczy o tym, iz moja obecnos¢
musiata mu zapewnia¢ cho¢by minimalne poczucie
bezpieczenstwa, skoro ocenil, ze koszty poszukiwa-

nia innej osoby sa zbyt wysokie.

Dialekt regionalny, rézniacy sie od jezyka standardo-
wego czasem do tego stopnia, ze nawet Japonczycy
maja klopoty z jego zrozumieniem, lingwisci Yoshiko
Matsumoto oraz Shigeko Okamoto wymieniajg jako
jeden z kluczowych aspektéw japonskiego stylu ko-
munikaciji (2003: 28). Obok tej cechy jezykowej autorzy
wspominajq jeszcze dwie: pierwsza odnosi si¢ do sty-
lu formalnego i nieformalnego, a druga do pewnego
rodzaju uwarunkowanej kulturowo formy wypowie-
dzi, nacechowanej grzecznoscia, niebezposrednio-
Scig, pozbawionej zwykle podmiotowego ,ja” (Mat-
sumoto, Okamoto 2003). Wszystkie one nakladaja sie
na siebie, stanowiac siatke znieksztalcajaca przekaz.
Tym kwestiom chcialabym poswieci¢ nieco wiecej
uwagi z tego wzgledu, ze o ile rozwazane do tej pory
problemy jezykowe (kompetencje lingwistyczne, dia-
lekt jezykowy, ktorego nikt nie uczy na uniwersytecie
w ramach kursu jezykowego) (por. Matsumoto, Oka-
moto 2003: 40) oraz socjolingwistyczne wystepuja
niezaleznie od kultury etnicznej, o tyle dwie ostatnie
sprawy — formalny, nieformalny styl wypowiedzi
oraz pewnego rodzaju niejasnos¢ czy tez niebezpo-

sredniosc¢ — sg charakterystyczne dla japonskiej kultu-
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ry komunikacji i wynikaja ze specyficznych dla tego
kraju relacji interpersonalnych ksztattowanych przez
zlozony system etyczny®. Autoetnograficzna swiado-
mos¢ wskazywanych tutaj kwestii minimalizuje ry-
zyko nadinterpretacji i/lub bfednej interpretacji mate-

rialéw zebranych w trakcie wywiadu.

Ukryty podmiot. Socjolingwistyczny
aspekt rozmowy z Japonczykiem

Okamoto i Matsumoto wymieniajq trzy aspekty je-
zyka japonskiego w celu krytyki podrecznikow do
nauki tego jezyka, w ktérych prezentowany jest pe-
wien stereotypowy obraz Japonii, wsparty wtasnie
na tych cechach: grzecznosci, niebezposredniosci
i wieloznacznosci przekazu, jego sformalizowanego
oraz wystandaryzowanego stylu. W tekscie autorzy
staraja sie wykazac¢, ze cechy te wprawdzie mozna
uznac za charakterystyczne dla japonskiego sposo-
bu bycia, lecz objawiaja si¢ one inaczej w zaleznosci
od sytuacji, okolicznosci oraz osob, ktore wchodza
ze soba w interakcje'® (Matsumoto, Okamoto 2003:
32). Zbadan Bebee i Takahashiego wynika, Ze formy
grzeczno$ciowe tworza dystans w kontakcie, lecz
ich brak oraz bezposredni sposéb komunikowania
tre$ci daje si¢ zaobserwowa¢ w komunikacji 0sob
o roznym statusie spotecznym. Moje doswiadczenie
pokazuje, ze nieoczekiwana zmiana tonu wypowie-
dzi na przesadnie grzecznosciowy pomiedzy oso-
bami, ktore znaja si¢ od dawna, wskazuje na pogor-

szenie sie relacji miedzy nimi.

5, Zlozony” w tym znaczeniu, Ze jest, najogolniej rzecz biorac,
,mieszanka” etyki konfucjanskiej, neokonfucjanskiej, filozofii
zen buddyzmu i rodzimej religii shinto, przefiltrowanej takze
przez oparta na chrzescijanistwie etyke cywilizacji Zachodu.

16 Por. badania prowadzone przez Hiroshiego Sugimoto, Haru-
miego Befu, Leslie M. Bebee, Tomoko Takahashi.
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Powyzsze stwierdzenia znajduja potwierdzenie
w obserwacjach z badan. Kazdy kontakt z respon-
dentem zaczynal si¢ od wymiany bardzo oficjalnych
formutek grzecznosciowych, z ktorych stopniowo
staralam si¢ rezygnowad¢ w rozmowie, wymuszajac
niejako na rozmdéwcy nadanie konwersacji bardziej
familiarnego charakteru. W kontaktach jednorazo-
wych bylo to trudne, acz mozliwe, i szczegdlnie efek-
tywna metoda stosowana w celu przetamania barie-
ry kulturowo-jezykowego dystansu byt zart, najlepiej
w formie gry stownej. Gdy mechanizm ten zadziatat
sprawnie, wowczas rozmoéowcy byli sklonni do bar-
dziej zaangazowanego udzialu w wywiadzie. To
znaczy ich wypowiedzi nie ograniczaty sie do ogdl-
nych, potocznych stwierdzen na temat swiata mu-
zyki, lecz w odpowiedziach siegali do konkretnych
przykltadéw z wiasnej biografii. Na przykiad jeden
z dyrygentow zaczat opowiadac, ze dobrze czuje sie
w Europie, gdyz ludzie maja szacunek dla wykony-
wanego przez niego zawodu, w przeciwienstwie do
Japonii, gdzie muzycy traktowani sa nie lepiej niz ro-

botnicy, ,blue collars” —jak si¢ wyrazit.

Respondenci, ktorzy decydowali sie obdarzy¢ mnie
wiekszym zaufaniem i opowiedzie¢ wiecej szczego-
16w, nieco odstaniali tym samym swoje wewnetrz-
ne Ja (jap. honne — czyje$ prawdziwe uczucia, mysli,
emocje), albo inaczej — akceptowali mnie czesciowo
jako cztonka wlasnej grupy (jap. uchi — oznacza to,
co wewnatrz), odroznianej od grupy zewnetrznej
(jap. soto — to, co na zewnatrz). Warto zatrzymac sie
chwile nad tymi parami termindw, poniewaz bedac
cechami japoniskiego sposobu porzadkowania swia-
ta spotecznego oraz indywidualnego, majag wplyw
na relacje badacz-badany, a tym samym na tres¢

badania.

Pierwsza wskazana para to wymienione juz honne,
wskazujace na $wiat indywidualnych mysli, pogla-
déw, emociji jednostki, czyli swego rodzaju meadow-
skie I (Halas 1994: 38 i nast.), przeciwstawiane temu,
co jednostka prezentuje na zewnatrz (tatemae) — spo-
fecznie uksztaltowane me, uogolniony inny (generali-
zed other), politycznie poprawny i akceptowany przez
wspolnote zewnetrzny obraz jednostki. Istotna jest tu
wlasnie owa polityczna poprawnos¢ oraz spoteczna
akceptowalno$¢ formy, w jakiej indywidualne Ja moze
wyraza¢ siebie w kontaktach z innymi (Sugimoto
2003: 28). Przyktadem z badania bedzie sytuacja, kie-
dy respondent na pytanie o powdd przyjazdu do Pol-
ski w celu realizacji nagrania podawat w odpowiedzi
jako decydujace takie czynniki, jak niepowtarzalnos¢
dzwigku, jaka mozna uzyskac tylko w tym okreslo-
nym miejscu z tymi polskimi muzykami. Po czym
z innych rozméw wynikato, ze w istocie powodem

tym byty stosunkowo niskie koszty realizacji projektu.

Druga istotng para pojeciowq jest dychotomia we-
wnatrz—zewnatrz, odnoszaca sie¢ zwykle do sposobu
porzadkowania rzeczywistosci spotecznej wedle kry-
teriow grupy wlasnej/wewnetrznej (jap. uchi — ,we-
wnatrz”) oraz grupy zewnetrznej (jap. soto — ,na ze-
wnatrz”) (Sugimoto 2003: 29). Stawanie sie czescia uchi
—-w tym wypadku chodzi o podziat na méwiacych po
japonisku (my) i porozumiewajacych sie w jezyku in-
nym niz japonski (oni) — oznaczato dla mnie wigkszy
dostep do tajemnic grupy. W celu uzyskania akcepta-
qji jako badacz musiatam da¢ do zrozumienia Japon-
czykom, ze jestem po ich stronie i nie zdradzam ich
tajemnic nie-japoriskim uczestnikom sytuacji. Stara-
fam sie réwniez pomdc w negocjacjach ze strong pol-
ska. Gdy negocjacje byly udane, woéwczas akceptacja

i udzielenie niektdrych niejawnych informacji stawaty

Przeglad Socjologii Jako$ciowej ® www.przegladsocjologiijakosciowej.org 217



Beata Kowalczyk

sie forma sptaty dtugu zaciggnietego w postaci mojej
przystugi. Miatam swiadomos¢ tego, ze bedac obco-
krajowcem, ktorego obcos¢ zdradzata ulomna znajo-
mosc japonskiego kodeksu zasad oraz zachowan spo-
fecznych, nie mogtam liczy¢ na petna akceptacje. Kil-
kakrotnie doswiadczylam swego rodzaju odrzucenia
(np. nie zostatam zaproszona na wspolny positek po
zakoniczonym projekcie). W tej sytuacji moglo to wy-
nikac z tego, ze wymienitam si¢ wizytéwkami tylko
z niektérymi cztonkami grupy japonskich muzykoéw,
co moglo zosta¢ uznane za nieche¢ do utrzymywania

kontaktu z reszta, co zupetnie nie bylo moja intencja.

Rozwazanie kwestii jezyka, jego struktury gramatycz-
nej, stownictwa i stylow mowy w przypadku badania
prowadzonego w jezyku obcym jest wazne, jak stara-
fam sie pokaza¢, z tego wzgledu, Ze Swiadomos¢ me-
chanizmdéw ukrytych w jezyku pozwala na trafniejsze
odczytanie kontekstu sytuacyjnego i odpowiednie do-
pasowanie metod badawczych w celu uzyskania waz-
nych dla badania tresci. A ponadto, jak wynika z po-
wyzszych rozwazan, analiza taka pomaga dotrze¢ do
tresci ukrytych w samych strukturach jezykowych
albo kulturowej gramatyce, by uzy¢ terminu ukute-
go przez Anne Wierzbicka, stanowiacej dodatkowe

i rownie cenne zrédlo informacji (1996: 527)".

7 W jednym ze swoich tekstéw Wierzbicka prezentuje wypra-
cowany przez siebie sposob analizy wypowiedzi Japonczykow
(cho¢ metoda ta ma w zaloZeniu charakter uniwersalizujacy) po-
przez opisanie ich za pomoca formatu kulturowych skryptow,
majacych pomdéc badaczowi w odczytaniu kulturowej tresci, jaka
si¢ w nich kryje (Wierzbicka 1996: 551). Wykorzystanie tej techni-
ki wiaze sie takze z przyjeta tu koncepcja respondenta, wedle kto-
rej jego przynaleznosc etniczna i narodowa jest réwnie wazna jak
trajektoria jego profesjonalnej kariery. To znaczy, cytujac Wierz-
bicka, ,bycie Japonczykiem oznacza tutaj posiadanie pewnego
zinternalizowanego systemu zasad kulturowych (zasad mysle-
nia, méwienia i odnoszenia sie do innych ludzi). Poszczegdlne
zasady tego rodzaju nie sa wyjatkowe dla danej kultury, ale caty
ich system juz tak. Zrozumienie kultury japonskiej jest [w pew-
nym sensie] [przyp. BK] tym samym, co zrozumienie «japoriskiej
psychologii»” (Wierzbicka 1996: 551).
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Trafnos¢ i rzetelnos¢. Podwojna triangu-
lacja jako metoda weryfikacji i walidacji
materialu badawczego

Trafnos¢ i rzetelnos¢ analiz przedstawionych w ni-
niejszej rozprawie mozna postawi¢ pod znakiem za-
pytania przede wszystkim ze wzgledu na charakter
materialu badawczego, to znaczy kulturowa przy-
nalezno$¢ respondentéw oraz jezyk gromadzenia
i/lub generowania danych, jezyk komunikacji, ktory nie
jest jezykiem ojczystym autorki badania. Na to nakla-
da si¢ dodatkowo kwestia niedoskonatosci formalnych
wynikajacych z natury terenowych badan jakoscio-
wych, a mianowicie wnioskowanie na podstawie su-
biektywnych interpretacji jednorazowych wypowiedzi
czesto przypadkowo wybranych oséb — dostepnych
w danym miejscu i czasie. Pojawia si¢ w zwigzku z tym
pytanie, czy wyjasnienia wieniczace prace badawcza sa
trafne, czyli czy , pomiar faktycznie mierzy to, co sadzi-
my, czy tez coinnego” (Babbie 2003: 334). I czy ponowne
przeprowadzenie badania na podobnej grupie respon-
dentéw doprowadzi badacza do stwierdzen mieszcza-

cych sie w zarysowanych ramach teoretycznych.

Jedna z metod radzenia sobie z powyzszymi dylema-
tami jest zastosowanie techniki triangulacji (metodo-
logicznej i danych) (Konecki 2005), oznaczajacej wyko-
rzystanie wielu rodzajow narzedzi jakosciowej analizy
do ogladu wybranego fenomenu spolecznego — tutaj
Sciezki europejskiej kariery zawodowej japonskiego
muzyka. Ponadto ewaluacji samego przebiegu badania
oraz jego wynikéw stuzyly dane, jakich dostarczyta
mi metoda i techniki autoetnograficzne. Analiza nota-
tek terenowych'® sporzadzonych na podstawie ogladu

18 Zapis autoetnograficzny realizowany byt zwykle ex-post, na
koniec dnia. W zasadzie tylko raz udato mi sie robi¢ notatki
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wlasnych doznan, emocji, zachowan oraz wszelkich
zmian, jakie w czasie wywiaddéw, wykonywania za-
dan ttumaczeniowych zachodzity we mnie pod wpty-
wem przemian w kontekscie samej sytuacji badawczej,
wzbogacila rozwazania o perspektywe intymnego,
wewnetrznego i czesto nieurefleksyjnionego spojrzenia
na problem. Ten brak refleksyjnosci odnosi sie przede
wszystkim do kwestii, momentéw zwiazanych z silny-
mi emocjami, stresem, ktore stanowia nieodtaczny ele-
ment kontaktéw interpersonalnych odbywajacych sig
pomiedzy réznymi kulturami. Urefleksyjnienie i wia-
czenie tych kwestii do rozwazan mozliwe jest dopiero
po dokonaniu szczerej oraz drobiazgowej rejestracji,
a nastepnie analizy wszelkich odczud, reakcji i postaw
wraz ze zmianami, jakie zachodza tak w badanym, jak
i w érodowisku respondentéw. Materiat ten, co stara-
fam sie tutaj pokazad, jest o tyle cenny, ze niezwykle
trudno uzyskac go za pomoca innej techniki jakoscio-
wego badania rzeczywistosci spofecznej, na przyklad

wywiadu, obserwaciji i tym podobnych.

Podsumowanie

W niniejszym tekscie staralam si¢ wykazad, jakie za-
lety ma prowadzenie badania w metodologicznym
paradygmacie analitycznej autoetnografii. Metoda ta
wykorzystywana jest przeze mnie w niestandardowy
sposob, gdyz definiuje siebie jako czlonka badanego
$wiata spotecznego zgodnie z koncepcja Beckerow-
skiego art world, a nie w zwiazku ze stricte zawodowa

przynaleznoscia do grupy respondentéw, ktdrzy sa

na biezaco i bylo to podczas nagrania realizowanego przez
dziewiecioosobowa grupe muzykow. Brak cytatow w niniej-
szym tekscie spowodowany jest tym, ze nie miatam mozliwo-
$ci nagrywania rozmow w trakcie nagran polsko-japonskich.
Wynikato to ze specyfiki sytuacji — projekt komercyjny, obje-
ty tajemnicg praw autorskich oraz moja nie do konca jasna dla
Japonczykow rola badacza-ttumacza.

muzykami takze z wyksztalcenia. Podstawowych ko-
rzysci zastosowania autoetnografii w przypadku ana-
lizy prowadzonej pomiedzy dwiema rzeczywistoscia-
mi kulturowymi, to znaczy japoriska i polska, upatruje
w mozliwosci glebszego zrozumienia probleméw ko-
munikacyjnych pojawiajacych si¢ w tego rodzaju kon-
taktach oraz ich wptywu na charakter, a takze sposob
ksztattowania sie interakcji, co w konsekwencji warun-
kuje réwniez dalszg droge kariery danego muzyka,

przynajmniej w Polsce, ale nierzadko i w Europie.

Autoetnograficzne spojrzenie na kwestie nawiazy-
wania relacji jezykowych w miedzykulturowym $ro-
dowisku muzykéw klasycznych, ktére wydawatoby
sie¢ wolne od probleméw jezykowych ze wzgledu na
uniwersalny kod terminologii muzycznej, ukazuje
stopienn skomplikowania procesu komunikacji. Szereg
problemoéw, ktore wynikaja nie tylko ze znajomosci
jezyka, ale i kodu kulturowego (np. uwarunkowany
kulturowo jezyk ciata dyrygenta, sposoby budowa-
nia zwigzkow interpersonalnych przekladajace si¢ na
relacje orkiestra—dyrygent) oraz slangu zawodowego,
jakim postuguja sie muzycy, pozostaje nieuchwytny-
mi dla badaczy, ktdrzy pracuja z thumaczem. Wyste-
pujac w roli badacza-thumacza, miatam okazje dzieli¢
z badanymi czes¢ trudnosci, jakie napotykaja, pra-
cujac w srodowisku miedzynarodowym. Wiaczenie
tych ,,autoobserwacji” do analizy zagadnienia karier
japonskich muzykéw w obcych im kulturowo srodo-
wiskach pozwolilo mi lepiej zrozumie¢, jak wazna na
drodze do osiggniecia zawodowego sukcesu jest do-
bra komunikacja z otoczeniem. Jeden z opisywanych
przeze mnie dyrygentdw stracil szanse zadyrygowania
koncertu w Polsce, poniewaz nie udato mu si¢ nawigzac¢
z orkiestra porozumienia (np. przekaza¢ wyraznymi

ruchami rak wlasnych pomystow interpretacyjnych).

Przeglad Socjologii Jako$ciowej ® www.przegladsocjologiijakosciowej.org 219



Beata Kowalczyk

Ponadto autoetnografia postulujaca wykorzystanie
zapisu wlasnego doswiadczenia, tutaj: kontaktu oraz
mediacji miedzykulturowej pomiedzy strong japon-
ska i polska, jako materialu badawczego pozwolita
mi lepiej przyjrze¢ si¢ samemu przebiegowi bada-
nia, sposobom generowania danych, formutowania
hipotez. Narzedzia autoetnograficzne wykorzystuje
w celu oceny majacej uwierzytelni¢ proces badaw-
czy, ktérego realizacja wywotuje liczne watpliwosci
z wielu powodéw, z ktorych kluczowym jest fakt, iz
przebiega on w jezyku japoriskim. W tym przypadku

jest to autoetnografia badacza, ktory stara si¢ kontro-
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Reciprocity (?) of Perspectives in the World of Classical Music. Autoethnography of
Sociologist-Observer and Japanese Language Translator

Abstract: This paper lays out advantages and disadvantages of the practical use of analytic autoethnorgaphy (Leon Anderson 2006) in
qualitative research focused on professional careers of artists in art world (Howard Becker 1982), namely that of classical music. The
research concerned the problem of networking and culturally conditioned interactions between Japanese and Polish artists involved in
international artistic projects. While observing the process of cooperation between the abovementioned groups of artists, the research-
er played the role of translator and so-called intercultural mediator, and as such became a member of their artistic reality (In-Complete
Member Researcher). This fact justified the application of autoethnographic paradigm — though in an altered form — to the research and
thus, enabled the author to better understand the process of social construction of intercultural interactions. Furthermore, by presenting
the results of autoethnographic analysis, the author is also trying to show how this method serves as a tool which enhances validity and

reliability of data collected through a foreign language (here: Japanese).

Keywords: analytic autoethnography, Japanese musicians, Japanese culture, world art, language, sociology of artistic profession
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siazka wydana pod redakcja Marcina Kafa-
Kra stanowi zarazem pierwszy tom serii ,Per-
spektywy Biograficzne”, ktdrej celem jest stworzenie
przestrzeni spotkania przedstawicieli nauk humani-
stycznych i spotecznych sytuujacych swoje praktyki
badawcze ,,w horyzoncie paradygmatu auto/biogra-

ficznego w roznych jego odstonach” (s. 2). Zamierze-

Anna Kacperczyk, dr, socjolog, adiunkt w Kate-
drze Metod i Technik Badan Spotecznych w Instytucie So-
cjologii Uniwersytetu Lodzkiego. Czlonek zespotu redak-
cyjnego ,Qualitative Sociology Review” oraz ,Przegladu
Socjologii Jakosciowej”. Czlonek Zarzadu Oddzialu Lodz-
kiego PTS. Za ksiazke Wsparcie spoteczne w instytucjach opieki
paliatywnej i hospicyjnej (2006) otrzymata w 2008 roku Nagro-
de im. Stanistawa Ossowskiego. Zainteresowania naukowe:
metodologia badan spotecznych, teoria ugruntowana, bada-

nia jakoSciowe, symboliczny interakcjonizm.

Adres kontaktowy:

Katedra Metod i Technik Badan Spotecznych
Instytut Socjologii Uniwersytetu L.odzkiego
ul. Rewolucji 1905 r. 41/43, 90-214 £.6dz

e-mail: anna kacperczyk@gmail.com

222 ©2014 PS] Tom X Numer 3

niem komitetu redakcyjnego serii, w ktorego sktad
wchodza Artur P. Bochner, Carolyn Ellis, Marcin
Kafar, Elzbieta Kowalska-Dubas, Grzegorz Michal-
ski, Monika Modrzejweska-Swigulska, Jacek Piekar-
ski, Danuta Urbaniak-Zajac, Andrzej P. Wejland oraz
Aleksandra Wodzynska, jest promowanie idei ,,an-
tropologizacji nauki”, co ma sprzyjac¢ ,,scalaniu plat-
formy myslowo-spotecznej ukierunkowanej na two-
rzenie przestrzeni dialogicznej i autoformatywnej”
(s. 2). Kolejne tomy serii majg wypelniac¢ ,rozwazania
nad teoretycznymi i metodologicznymi aspektami
badan auto/biograficznych, a takze systematyczne
studia poswiecone malo rozpoznanemu dotychczas

zagadnieniu auto/biografii naukowych” (s. 2).

Praca sktada si¢ z dwoch zasadniczych czeéci. Pierw-
sza, najobszerniejsza, zatytulowana Miedzy ,profe-
sjonalnym” a ,nieprofesjonalnym” wymiarem uprawia-
nia humanistyki, zawiera dziewiec tekstow, z ktorych
kazdy stanowi swoisty element wprowadzenia oraz
tlo dla zaprezentowanej w czesci drugiej Dyskusji

nad auto/biograficznymi wymiarami doswiadczenia.

W rozdziale pierwszym pod tytutem Horyzont — na-

wrdcenie — narracja. Tozsamo$¢ i obco$¢ w swiecie hu-
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manistéw Andrzej Pawet Wejland rozwaza pojecie
,horyzontu” rozumiane w sensie dostownym jako
»granica pola widzenia”, a w metaforycznym jako
»zakres naszej wiedzy i zasieg naszych zaintereso-
wan” (s. 16). Autor nawigzuje do wykladni Bernar-
daJ. F. Lonergana zaprezentowanej w pracy Metoda

w teologii i cytuje za nim:

[h]oryzont [...] pojeciowy, epistemiczny [...] jest tym,
co w obrebie naszej wiedzy okresla pewien obraz czy
tez wizje Swiata. Wytyczony, czyli majacy swoje gra-
nice, horyzont jest wigc sposobem ogarniania przez
nas rzeczywistosci, sposobem konceptualizacji, za-
leznym od tego, jak nasze pole widzenia okreslane
jest przez miejsce, w ktérym sie znajdujemy i z kto-
rego patrzymy, a wiec przez nasz punkt widzenia.
Ujecie to oprécz ograniczonosci horyzontu zaklada
wszak takze mozliwo$¢ jego zmiany wraz z przesu-
waniem sie locus standi — punktu, ktéry jest uciele-
$nieniem nas samych w wyobrazonej [...] przestrzeni

wiedzy i zainteresowan poznawczych. (s. 16)

Ta pigkna metafora ,punktu, w ktérym sie stoi,
z ktorego sie patrzy i widzi $wiat w jakim$ hory-
zoncie” (s. 16) postuzy dalej autorowi do wprowa-
dzenia idei poruszania si¢ pomiedzy naukowymi
paradygmatami — horyzontami — oraz odwotania
do kategorii ,nawrdcenia” —jako radykalnego przej-
Scia ,,z jednego horyzontu do horyzontu odmienne-
go” (s. 16). W ten sposdb autor opisuje przemiany
biografii naukowych jako rodzaj ,emigrowania”
do nowych miejsc, ,,do ,nowego $wiata”, czyli no-
wej ,wspolnoty dyskursu” (s. 17). Nawrocenie jako
zmiana horyzontu pociaga za soba zmiane przyna-
leznosci do wspdlnoty. Teologiczna kategoria na-

wrécenia postuzy autorowi do rozpoznania moz-

Uniwersytetu Lodzkiego

liwosci nawrdcen naukowych, wraz ze wszystkim
tego nastepstwami, jak wymiana ,$wiadectw na-
wrdcenia”, szukanie potwierdzenia dla nowej przy-
naleznosci, krytyczne odcinanie si¢ od poprzednie-
go srodowiska naukowego, uznanie konwersji za
niewybaczalng zdrade (s. 17) lub przekonywanie
siebie, Zze opuszczenie starej wspolnoty byto nie-
zbedne lub wytworzenie , basni zalozycielskiej” dla

nowej formagciji (s. 30).

Andrzej P. Wejland wskazuje wszakze jeszcze inng
mozliwos¢ — nomadycznego przemieszczania sie
pomiedzy naukowymi paradygmatami — oferowa-
na przez wspolczesny transdyscyplinarny dyskurs
postmodernistyczny umozliwiajacy brak statego za-
angazowania i wigzania si¢ na dobre z jedna wspol-
nota naukowa. Autor dostrzega tozsamosciowe
konsekwencje takiego stanu ,niewazko$ci” — braku
cigzenia ku jednemu wybranemu paradygmatowi —
tropi jednakze ,przypadki pozostawania na dtuzej,
moze nawet na cate zycie, w wiernosci jednym «bar-
wom naukowym»” (s. 18). Poszukujac pekniec¢ toz-
samosciowych u humanistow, cztonkéw badawczej
wspdlnoty, autor dostrzega ich zrédlo w konflikcie
norm spofecznych, ktére nakazuja rozdziela¢ zycie
profesjonalne oraz osobiste naukowcdéw. Konwencja
,hiewtracania «prywatnych» spraw wyznania i reli-
gijnej wiary w dyskurs publiczny” (s. 19) — owocuje
zerwaniem narracyjnej spdjnosci podmiotu, ktory
przemilcza istotng informacje o sobie jako o ,zwy-
klym czlowieku”. Tymczasem czytelnik, odbiorca
naukowego tekstu by¢ moze chciatby i ma prawo
wiedzie¢, z jakiej pozycji pisze autor, na przyklad, ze
jest mocno zaangazowany religijnie lub pozostaje za-
gorzatym ateistg (s. 20). Badaczom, ktérzy domagaja

sie ujawniania Ja w antropologicznych narracjach,
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chodzi wszakze nie tylko o kwestie wyznania i reli-
gijnosci naukowca, ale o wiele innych osobistych do-
$wiadczen, ktére naznaczaja badacza tak dotkliwie,
Ze czynia z niego ,,0bcego” w $wiecie naukowcdw.
Tak dramatyczne doswiadczenie wiasnej ,,obcosci”
w dotychczasowym s$rodowisku, bedace skutkiem
przekroczenia — przesuniecia wlasnego epistemicz-
nego horyzontu — powoduje czesto, ze badacze tacy
decyduja si¢ opusci¢ swdj dotychczasowy swiat
w poszukiwaniu innej wspolnoty dyskursu, w ktorej
beda mogli pracowa¢ bez poczucia wewnetrznego
rozszczepienia, ,zyjac takze prywatnie w tym sa-
mym, niedzielonym horyzoncie” (s. 23). Badacze tacy
do$wiadczaja przemiany polegajacej na tym, ze ich
zycie osobiste w najglebszym wymiarze wyznawa-
nych norm etycznych zada spojnosci narracji, petne-
go zintegrowania tego, w co si¢ gleboko wierzy z zy-
ciem profesjonalnym. Co wigcej, nie chca pozostawac
poza dyskursem akademickim, ale walcza o to, by

pozosta¢ w jego $rodku (s. 30).

Autor w swoim tekscie rozwaza socjologiczne i epi-
stemologiczne komplikacje, jakie wprowadza taka
sytuacja. Pisze o ,dialektyce horyzontéw” myslo-
wych sprzed i po nawrdceniu, ktore kaza jednostce
patrzed na siebie ,sprzed” nawrdcenia jak na ,,inne-
go” —tejego dwa horyzonty ,naleza do jednej osoby,
ale nie jest to juz — z powodu konwersji — «ta sama»
osoba” (s. 26). Wejland zwraca uwagg na to, ze tego
rodzaju sytuacja ma takze miejsce, gdy ,czytamy
innych” i gdy nasze oraz owych innych horyzonty
spotykaja si¢ w akcie interpretacji. ,Interpretator
«czyta» tekst autora, wnoszac do tego zabiegu swdj
horyzont i probujac «spotkac sie» z horyzontem au-
tora, by tekst zrozumiec¢” (s. 26). Wiasny horyzont

poznawczy stanowi warunek rozumienia innego.
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Jest rodzajem przedrozumienia, tego, ,,z czym pod-
chodzimy do tekstu [...] i co w jego rozumienie sami
wnosimy. Wilasnego horyzontu z rozumienia kogos
innego i jego tekstu nie mozna wytaczyc¢” (s. 26). In-
terpretacja jest rodzajem przekladu badanego tek-
stu na tekst zrozumialy dla wlasnego horyzontu
myslowego. W tym sensie samo badanie naukowe
jawi sie takze jako rodzaj przektadu z perspektywy
badanych w strone horyzontu badacza (etnogra-
fa-antropologa) i tych, ktérzy razem z nim dziela

wspolny horyzont poznawczy.

Rozdziat drugi autorstwa Marcina Kafara, Biograficz-
ne epifanie w kontekscie tworzenia podstaw jakosciowego
kolektywu myslowego, ukazuje zZrdédia powstawania
,nowych szkét” naukowych w glebokich osobistych
doswiadczeniach biograficznych ich prekursoréw.
W indywidualnych losach konkretnych badaczy,
w przemianach, jakim podlegaja, autor dostrzega pe-
wien powtarzajacy si¢ wzorzec. Jego zdaniem, ,bez
jednostkowego doswiadczenia (i nadbudowanego
nad nim specyficznego rodzaju autorefleksji) zapew-
ne nie byloby mozliwe ukonstytuowanie sie pola
badan jakosciowych w takiej postaci, w jakiej dzis je
znamy” (s. 38). Drogi do ,,nowych $wiatéw” otwie-
raja intymne przezycia konkretnych badaczy, stajac
si¢ dla nich samych momentami przetlomowymi na
miare objawienia, epifanii, ,ktore pociagaja za soba
decyzje o charakterze «profesjonalnym» — zawodo-

wym, jak i «prywatnym» — czysto ludzkim” (s. 38).

W tle tych rozwazan autor stawia pytania: ,w jakim
stopniu, w jakim zakresie, i przy mobilizacji jakich
$rodkow jednostka faktycznie uczestniczy w pro-
cesie budowania kolektywnej swiadomosci” (s. 38).

Zdaniem Kafara, ten jako$ciowy kolektyw myslowy
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wyrasta z gleby zyciowych dramatow — $mier¢ bli-
skich oséb, wypadek, ciezka choroba, towarzysze-
nie w cierpieniu, zetknigcie ze ztem poglebiaja stare
i rodza nowe watpliwosci, symbolicznie pobudzajac
w badaczu-cztowieku che¢ radykalnego przewarto-
Sciowania stosunku do swiata w réznych jego prze-
jawach i w réznych odstonach: teoretycznej, empi-
rycznej, doznaniowej, uczuciowej, relacyjnej i tej
odbijajacej si¢ we wszystkich pozostatych, odstonie
formujacej mnie jako osobe bedaca wartoscia dla sa-

mej siebie. (s. 38-39)

Autor nawiazuje tutaj do biograficznych epifanii
Normana K. Denzina, Ivonny S. Lincoln, Arthura P.
Bochnera, Carolyn Ellis czy Laurel Richardson. Ich
przezycia ukazujace rozziew pomiedzy tym, cze-
go sie pragnie a tym, co w rzeczywistosci si¢ robi
domagaty si¢ wprowadzenia zasadniczych zmian
w ich zyciu profesjonalnym i zadaty wiekszej spdj-
nosci pomiedzy réznymi sferami doswiadczen. Jed-
noczesnie przezycia te staty sie zalazkiem poszu-
kiwan dla innych badaczy o podobnym sposobie
myslenia i wykrawania w ramach dotychczasowej
dyscypliny przestrzeni wspolnoty, pozwalajacej ze-
spoli¢ sie tym, ,ktorzy doznali epifanii w tej samej
przestrzeni” (s. 42). Arthur Bochner, w kontekscie

doswiadczenia naglej smierci wlasnego ojca, pisze:

[§]mier¢ ojca postawita mnie na rozdrozu, ukaza-
la rozstep miedzy doswiadczeniem bycia zwyklym
cztowiekiem i doswiadczeniem bycia naukowcem.
Zawsze zmagalem sie ze zbytnim oddaleniem sfery
osobistej od akademickiej. Po $mierci ojca zdatem so-
bie jednak sprawe, ze moje dni sg policzone i ze nad-
szedt czas, aby wstac i robic to, co serce wskazywato

jako wazne. (s. 43)

Uniwersytetu Lodzkiego

Kluczem do wejscia na te sciezke jest przezycie sytuacji
granicznej, jej rozpoznanie i pojawiajgce si¢ w zwigz-
ku z nig redefinicje sklaniajagce w konsekwengcji do
domagania si¢ od siebie samego ,radykalnej zmiany
optyki $wiatopogladowej z osadzonej na dgzeniu do po-

znania na dqzenie do sprawiedliwego dziatania” (s. 60).

Przezycie graniczne jest niewymownie wstrzasajace,
trudne do wyrazenia sfowami — musi jednak zostac
nazwane, jesli chcemy si¢ nim z innymi podzielic.
Istnieje potrzeba zbudowania nowego stownika oraz
adekwatnych form ekspresji pozwalajacych na wyra-
zenie tego, co sie przezylo. Pomiedzy epifanicznym
wydarzeniem a podjeciem nowego kierunku dzia-
fania mija niekiedy dtugi czas ,dojrzewania” pod-
miotu w dazeniu do ,,odnalezieniu wlasnego glosu”
i poszukiwania nowej Sciezki, ktdrg bedzie si¢ odtad

podazac.

Marcin Kafar w swoim tekscie przyglada sie row-
niez samemu pojeciu ,epifanii”. Analizuje jego atry-
buty (nagtos$¢, dysproporcjonalnos$¢, ,,duchowosc”)
oraz ich epistemiczne konsekwencje w postaci po-
trzeby bycia wiernym sobie czy odczuwania pra-

gnienia ,dawania swiadectwa”.

Nawigzujac do Turnerowskiej koncepcji liminalno-
$ci, Kafar wskazuje na prekursoréw nowej huma-
nistyki jako na ,liminalnych myslicieli” lokujacych
siebie w obszarach granicznych swiata nauki, po-
szukujacych nowych $ciezek poznawania i wpro-
wadzajacych ducha zmiany. Odwotuje si¢ takze do

koncepcji Ludwika Flecka, opisujac proces

wylaniania si¢ ,postaci” stuzacej za operatora dane-

go kolektywu myslowego [ktory — AK] znakomicie

Przeglad Socjologii Jako$ciowej ® www.przegladsocjologiijakosciowej.org 225



Anna Kacperczyk

pasuje do klimatu przenikajacego opowiesci Denzina,
Richardson, Bochnera i Ellis. Ich performanse, prowo-
kujace wystapienia, znoszenie obelg ze strony ortodok-
syjnych badaczy, ogoélny niepokdj badawczej duszy,
usilne szukanie nowych inspiracji majacych zapewnic
punkty teoretycznego i metodologicznego odniesienia,
wreszcie tworzenie na wiasna reke narzedzi jezyko-
wych pozwalajacych na konstruowanie stownika zgod-
nego z naszymi przekonaniami nie jest niczym innym
niz Fleckowskim chaosem wywolujacym nastrojowe
napiecie wsrdd grupy konwertytéw czy — tak wolatby
powiedzie¢ Turner — stanem liminalnym, pozadanym
przez swiadome podmioty ludzkie, ktére zdecydowaty

sie podazy¢ sobie wlasciwym szlakiem. (s. 64)

Rozdziat trzeci napisany przez Carolyn Ellis, Mkngcy
pociag, czyli zmienne koleje kariery. Zycie akademickie pod
wysokim napieciem, opisuje napiecie, jakiego doswiad-
czaja pracownicy naukowi, ktdrych zycie osobiste
i zawodowe przenikaja si¢ z uwagi na ich wiasne
ogromne zaangazowanie w dziatalnos¢ naukowa.
Nasuwa sie tutaj klasyczna juz wypowiedz Charlesa

W. Millsa na temat rzemiosta intelektualnego:

najbardziej godni podziwu mysliciele w tonie spotecz-
nosci uczonych [...] nie czynig rozréznienia pomiedzy
swoja praca a swoim zyciem. Jedno i drugie traktuja,
jak sie wydaje, zbyt powaznie, by pozwoli¢ na taki
rozdzwiek — pragna uzywac kazdego z nich, by wzbo-
gaci¢ drugie. [...] Oznacza to, ze musisz nauczy¢ sie
wykorzystywac swoje wlasne doswiadczenie zyciowe
w swojej pracy intelektualnej, nauczy¢ sie nieustannie

je badac i reinterpretowad. (Mills 2007: 302)

Carolyn Ellis, dostrzegajac trudnosci, jakie rodzi

takie pelne zanurzenie w prace naukowgq kosztem
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zycia osobistego, stawia pytanie: ,[n]a ile owocne
jest takie zycie? Zycie w catosci podporzadkowa-
ne pracy, toczone kosztem osobistych spraw, nega-
tywnie odbijajace si¢ na relacjach z innymi ludZmi.
Jak wptywa ono na nasze ciata i dusze?” (s. 69). By-
cie kobieta i profesorem to trwajace wiele lat zme-
czenie, praca na najwyzszych obrotach, zatracanie
si¢ w realizowanych projektach, niedawanie sobie

szansy na regeneracje i spontaniczny wypoczynek.

Autorka odstania ztozonos¢ funkcjonowania w ra-
mach instytucji akademickich ,wykorzystujacych
nasz czas oraz kompetencje, ale rzadko poczuwa-
jacych sie w zamian do finansowych gratyfikacji”
(s. 70). Zaprzedanie si¢ karierze naukowej, sprawie
rozwijania nowych kierunkéw badan, jej wlasne za-
angazowanie w proces legitymizowania autoetno-
grafii poza tym, ze rodzi stres, ma takze pozytywne
strony — badaczka czuje, iz ma cos do zaoferowania
innym, a zwigzany z podjetymi zadaniami stres
staje si¢ réwnoczesnie wskaznikiem dobrze wy-
konywanej pracy, bycia osobg, od ktdrej sie czego$
wymaga, oczekuje, ktora chce sie gosci¢ na konfe-
rencjach i warsztatach, ktorej praca dowartosciowu-
je ja sama jako osobe. Ellis poucza sama siebie, by
umiata odmawiac kolejnym propozycjom i nie brata
na siebie nadmiernych zobowigzan, z géry ,naraza-
jac si¢ na niedotrzymywanie terminéw” (s. 70). Re-
flektuje sig, ze aby im sprosta¢, wyksztalcita w sobie
zdolnos¢ ,,wielozadaniowosci”, ktdra jednak w osta-
tecznym rozrachunku pochtania wszystko i powo-
duje zatracenie radosci z zycia. Autorka rozpoznaje
we wlasnych symptomach zmeczenia oraz niepo-
kojacych snach sygnaty ostrzegawcze, ktére prowa-
dza ja do zasadniczych pytan ,na czym mi zalezy

i jak chce zy¢” (s. 76). ,Powinnam si¢ zastanowic,
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czy satysfakcja z tego, co robig jest proporcjonalna
do wkiadanego wysitku” (s. 69) — pisze Ellis i stawia
pytanie, jak wyskoczy¢ z tego ,, pedzacego pociagu”,
nie uszkadzajac si¢ przy tym. Ciekawy tekst pisany
z pozycji dojrzatej profesorki, w charakterystycz-
nym dla Carolyn Ellis stylu wewnetrznego mono-
logu przecinanego dialogami z mezem oraz swia-
dectwami innych badaczek przezywajacych podob-
ne problemy, rekonstruuje jej probe odnalezienia
réownowagi pomiedzy wlasnym Zzyciem osobistym

i zawodowym.

Czwarty rozdziat autorstwa Marcina Kafara pod
tytutem Michael Foucault jako heterotopia odwoluje
sie do biografii francuskiego badacza, przedstawia-

jac jego postac jako heterotopie. Jak pisze Kafar:

[w] logice Foucaultowskiej poddawany dyskursyw-
nym naciskom podmiot nieustannie weryfikuje swoje
klasyfikacyjne posuniecia z [...] , elementarnym sys-
temem” narzucajacym s$wiatu ,fad i porzadek” [...]
Wszelako [...] zdarzaja si¢ sytuacje, w ktérych zrodio-
wy tad i porzadek bywa kwestionowany, jego reguly
podawane sa w watpliwos¢, a ten, kto [...] znajdzie
sie w orbicie oddziatywania owej ,,aberracji”, odczuje
gleboki niepokoj, narazajac sie jednoczesnie na ,roz-
pad jezyka” — grozi mu utrata ,tego, co wspolne”

miejscu i nazwie. (s. 91)

Foucault w owych ,,odmiennych stanach” upatruje
,sity na wskro$ ambiwalentnej, rownie tatwo burzg-
cej pierwotny lad, co inicjujgcej tworczy kulturowy
ruch; sita ta kietkuje w «wymiarze heteroklicznosci»,
gdzie nieustannie migoce «wielka liczba mozliwych
fadéw», naprzemiennie przeobrazajacych sie w dwie

przeciwstawne formy: utopie i heterotopie” (s. 91).
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Utopie niosa pocieszenie; cho¢ realnie nie majq
miejsca, rozkwitaja w cudownej jednolitej przestrze-
ni — oferuja miasta z szerokimi ulicami, uprawne
ogrody i goscinne krainy, nawet jesli dostep do nich
bywa watpliwy. Heterotopie niepokoja, bez wat-
pienia dlatego, ze sekretnie podminowuja jezyk, ze
przeszkadzaja nazywac to i tamto, Ze rozbijaja nazwy

pospolite albo je komplikuja. (s. 91-92)

,Utopie i heterotopie stanowia swoisty rezerwuar
mozliwosci przestrzennych zyskujacych wydzwiek
uniwersalny, daja si¢ bowiem odszukaé¢ w kaz-
dym typie kultury. Wystepuja jako integralna czes¢
dziatan spolecznych rozciggnietych pomiedzy da-
zeniem do idealizacji $wiata (utopia) a watpieniem

w jego prawomocnos¢ (heterotopia)” (s. 92).

Zdaniem Marcina Kafara, ,,Michel Foucault jako oso-
ba i jako mysliciel jest «inng przestrzenia»; pozostaje
kims$ krancowo heteroklicznym; jest on zarazem hete-
rotopia i heterotopologiem — kims, kto posiada $wia-
domosc¢ swej wlasnej wewnetrznej sprzecznosci i osta-
tecznie czyni ja swoim intelektualnym i poznawczym
atutem” (s. 92). Jak pisze Kafar, Foucault wymyka sie
wszelkim klasyfikacjom, jest , miejscem osobliwym”
przywotujacym do lacznego zaistnienia sprzeczne
i wykluczajace si¢ kategorie myslenia (s. 92). Odrzuca
nawet dazenie ustanowienia wilasnej stabilnej autode-
finicji: ,[n]ie uwazam za konieczne wiedzie¢ doktad-
nie, kim jestem. Tym, co najciekawsze w zyciu i pracy
jest stawanie sie kim$ nowym, kim nie byto si¢ na po-
czatku” (s. 94) —i dalej: , [nl]ie pytajcie mnie, kim jestem

ani nie méwcie mi, abym pozostat taki sam” (s. 95).

Kafar zwraca uwage na transdyscyplinarnos¢ oraz

ogromna sile oddziatywania mysli i prac Foucaulta,
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ktére przeniknety do niemal wszystkich dyscyplin
humanistyki. Wskazuje takze na dyspersyjnos¢ jego
tekstow, dotykajacych niezwykle zywotnych kwestii
spotecznych, jak: szpital, choroba psychiczna, system
penitencjarny, ludzka seksualnos¢ czy wszechobec-
nos¢ wladzy (s. 97). Jednoczesnie tropi wzajemne za-
leznosci pomiedzy tymi tekstami a zyciem Foucaulta.
Do tego wlasnie stuzy mu pojecie heteroklicznosci.
Odnajduje ja zaréwno w biograficznym osamotnie-
niu i nieprzystawalnosci spotecznej Foucaulta oraz
w obszarze jego naukowych poszukiwan. Pojecie to
pozwala ostatecznie dokona¢ scalenia , profesjonal-
nych” i ,nieprofesjonalnych” wymiaréw dziatalno-
$ci Michela Foucaulta. Analizujac pozycje, z jakich
wypowiada si¢ francuski mysliciel, Kafar usituje
uzmystowi¢ czytelnikom zlozono$¢ mechanizmow
wylaniania si¢ nowych idei w nauce, ktore okazu-
ja sie Scisle powiazane z biografia (s. 98). Pokazuje,
w jaki sposob ,, pewien projekt intelektualny wyrasta

z doswiadczenia osobistego” (s. 86).

Rozdziat piaty pod tytutem Zycie w relacjach. Bio-
grafie naukowcéw w kontekscie Teorii Aktora-Sieci au-
torstwa Michata Wrdblewskiego demitologizuje
wyobrazenia na temat naukowego postepowania
badawczego. Odwotujac si¢ do teorii aktora-sieci
(Actor-Network Theory — ANT), autor odrzuca naiw-
ne przekonanie, ze w procesie poznania naukowe-
go nadrzedna role petni indywidualnie dziatajacy
podmiot. Zwraca uwage na to, ze kreatywne dzia-
fanie naukowe — tak samo jak kazde inne dziatanie
spoteczne — odbywa sie i przebiega w zlozonych
ukladach spotecznych, a naukowiec zmaga sie
»z innymi ludzmi, z konkretnymi przedmiotami,
warto$ciami, ideami i cata skomplikowana tkanka

zycia codziennego” (s. 102). Wtasnie w taki sposob
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autor patrzy na zyciorysy naukowcoéw — przez pry-
zmat ich zlozonosci, nieoczywistosci i zanurzenia

w sieciach relacji.

Wyrastajaca z etnografii laboratorium teoria aktora-
-sieci ma ambicje dotrzec ,, do praktycznej dziatalno-
$ci badaczy wszelkich dyscyplin” (s. 103) i okazuje
sie szczegolnie przydatna do ,,analizowania biogra-
fii naukowcdéw — zaréwno z obszaru nauk przyrod-
niczych, jak i humanistycznych” (s. 103). Zdaniem
autora, , przyjecie ANT moze przynies¢ wiele cieka-
wych i ptodnych poznawczo interpretacji” (s. 103)

w obszarze badan nad biografiami naukowymi.

Bardzo wazne miejsce w tym sposobie ujmowania
zyciorysow naukowych ma kontekst zycia i twor-
czosci badaczy, ktory w ANT problematyzowany
jest w postaci metafory sieci wzajemnych powigzan
i wplywoéw. Sieci te powstaja w wyniku praktyk
zwanych translacjami, ktore polegaja na takim przy-
faczaniu nowych aktoréow do sieci, Ze zmienia to za-
rowno sama sie¢, jak i owych aktoréw, co w rezul-
tacie prowadzi do nieustannego rekonstytuowania
sieci (kontekstu). ,Jednostka dziata w kontekscie,
ktoérego nie da sie zrozumiec za pomoca jakiejs ogol-
nej kategorii, ale rozpada si¢ na szereg szczegotow,

zaleznosci i dziatajacych aktorow” (s. 108).

Centralnym elementem zainteresowania ANT po-
zostaje nieustannie przeksztalcajace sie dziatanie,
stanowiace atrybut aktora, wyrazajacy jego spraw-
czo$¢. Aby zilustrowac sposob ujmowania dziatania
naukoweca przy uzyciu tej teorii, autor dokonuje pre-
zentacji biograficznej historii francuskiego chemika
i noblisty Frédérica Joliota i jego udzialu w wyna-

lezieniu przez aliantéw bomby atomowej. Kolejne

Recenzja ksigzki: Marcin Kafar, red. (2011) Biografie naukowe. Perspektywa transdyscyplinarna. £6dz: Wydawnictwo

przyklady - dotyczace wynalezienia modelu po-
dwdjnej helisy DNA przez Francisa Cricka i Jamesa
Watsona oraz skonstruowania 32-bitowego kompu-
tera Eclipse przez Toma Westa — maja obrazowac

dziatanie aktora/naukowca w kontekscie/sieci.

Autor przy pomocy tych historii obrazuje zarazem
problem kontekstu oraz dzialania w kontekscie
(s. 122). Ich rozréznianie z punktu widzenia ANT
nie ma wigkszego znaczenia, poniewaz podzial na
aktora i sie¢ czy na dziatajacy podmiot oraz jego

kontekst nie istnieje (s. 122).

Aktor jest siecia [...] — naukowiec ustanawia caty
szereg relacji, wyznacza zakres dziatania innych ak-
toréw, okresla reguty gry i ustanawia obowigzkowe
punkty przejscia. Dzigki wszystkim tym praktykom
nie jest juz jednostkowym badaczem, ale zbiorem
czynnikow pozaludzkich, praktyk, zasobow finan-
sowych, instytuciji itp. Jednoczesnie siec jest aktorem
[...] sieci zalezno$ci dziataja, przeksztalcaja i negocju-
ja, tworza ramy dla dzialania, mnoza jedne mozliwo-

$ci i niwelujg drugie. (s. 122)

Przedstawienie zycia naukowca zgodnie z teoria
aktora-sieci polega na opisaniu tego, ,w jaki sposéb
podmiot dziata, przeksztatca, negocjuje, wptywa na
innych aktoréw” (s. 113). ,,Aktor jako element dziata-
jacy (zaréwno ludzki, jak i pozaludzki) moze by¢ na
tyle silny, ze konstytuuje i «organizuje» srodowisko
wokot siebie w taki sposdb, ze wszyscy inni aktorzy
muszg dostosowac si¢ do jego regut” (s. 113). W kon-
tekscie teorii aktora-sieci o wybitnosci jednostki
decyduje nie tyle jej wola i odosobnione dziatania,
»ale caly szereg mobilizowanych relacji” (s. 116).

Jednostka wybitna, nad wyraz twdrcza, genialna
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,to jednostka, po pierwsze, zdolna do wytworzenia
wokot siebie bardzo duzej liczby wigzan, po drugie,
potrafiaca owe wigzania umiejetnie podtrzymywac,
po trzecie, silnie oddziatujaca na innych aktorow

iich relacje” (s. 116). Zdaniem Wroblewskiego

skrupulatne przygladanie sie biografiom naukowcéw
daje szanse odmitologizowania postaci badacza jako
wybitnej jednostki osiagajacej sukces wylacznie na
drodze indywidualnego wysitku oraz pozbycia sie
iluzji procesu badawczego jako samotnego przecie-
rania szlaku wlasnego odkrycia przez pojedynczego
cztowieka. O wybitnosci badacza decyduje nie indy-
widualna wola w dazeniu do genialnego odkrycia,
ale ,caty zbior relacji, sojusznikéw i praktyk, jakie

aktor jest w stanie zmobilizowac”. (s. 123)

Wytwarzanie wiedzy jest procesem wysoce relacyj-
nym, budowaniem skomplikowanej sieci powiazan,
ktdrej elementy zawieraja w sobie czynnik spraw-
czy, oddziatujacy synergicznie na efekt koncowy

pracy badawcze;j.

W rozdziale széstym pod tytutem Czy istnieje , pro-
fesjonalny” i ,nieprofesjonalny” wymiar biografii? Roz-
wazania na kanwie Opowiesci autobiograficznej Michata
Glowinskiego. Refleksja rozpisana na dwa gtosy Monika
Modrzejewska-Swigulska oraz Marcin Maria Bogu-
stawski wyrazaja poglad, Ze , przeciwstawianie sobie
biografii prywatnej i biografii zawodowej jest czyms
sztucznym. Czlowiek bowiem doswiadcza swojego
istnienia jako swoistego kontinuum, w ktérym to,
co prywatne i to, co zawodowe jest Scisle ze soba po-
wigzane, a czesto rowniez od siebie nieodréznialne”
(s. 127). Autorzy przyjmuja teze ,, 0 nieredukowalnie

narracyjnym charakterze (auto)biografii czlowieka,
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pojmowanej jako proba refleksyjnego zrozumienia
wilasnej historii i uporzadkowania oraz powigzania
jej elementéw” (s. 128). Rozwazania swoje prowadza
na kanwie analizy ,opowiesci autobiograficznej”
Michata Glowinskiego — rozpisujac swoje interpre-
tacje na dwugtos pedagoga (Modrzejewska-Swigul-

ska) oraz filozofa (Bogustawski).

W perspektywie filozoficznej Bogustawski wyko-
rzystuje ontologiczno-ontyczne badania Jeana-Pau-
la Sartre’a, nazywane psychoanalizg egzystencjalna.
Autor, usilujac wyrazi¢ sposoéb myslenia Glowin-
skiego o historii i wlasnej biografii w jezyku ontolo-
gii Sartre’a, dostrzega, ze refleksja autobiograficzna
stuzy Glowinskiemu do ,uporzadkowania Zzycia
i samego siebie” oraz ,nadawania sensu zapamie-
tanym doswiadczeniom” (s. 130). Doswiadczeniem
pierwotnym byto dla Glowirnskiego bycie Zydem —
z tego doswiadczenia wyptywa wszystko, co spo-
tkalo jego samego oraz jego bliskich: koniecznos¢
ukrywania si¢ w czasie wojny — skazujaca go na
ciagte bycie samemu; ,odkrywanie stanowiacej za-
grozenie obcosci wzgledem innych ludzi (na przy-
ktad odkrycie, Ze obrzezanie stanowi element iden-
tyfikujacy go jako innego, niepozadanego)” (s. 130);
trwate znerwicowanie, idace w parze z ,uznaniem
zycia za wartos¢ najwyzsza i z niczym nieporéwny-
walng” (s. 130); ,przebywanie w mieszkaniu w pet-
nej izolacji od rowiesnikow, a takze brak tego, co
wypelnia zycie dziecka” (s. 130); bycie skazanym
na ,zainteresowania umystowe” znajdujace upust
w lekturze, grze w szachy, studiowaniu atlasu geo-

graficznego — jedyne dostepne w tym kontekscie.

Bogustawski dostrzega konsekwencje tego szcze-

golnego uwiklania biograficznego w obszarze
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dziatann profesjonalnych Glowinskiego, ktory
ostatecznie ,wybiera taka metode i dziedzing ba-
dan, ktéra pozwala mu funkcjonowaé wzglednie
autonomicznie” (s. 131), a nieslabnace poczucie
wyobcowania i refleksja nad nim prowadzi go do
podjecia studiow nad jezykiem PRL-u czy analizy
dyskursoéw antysemickich. W swojej opowiesci au-
tobiograficznej Glowinski rezygnuje z opisywania
siebie w kategoriach psychologicznych na rzecz
prezentowania siebie jako podmiotu dziatajacego

(aktanta — realizujacego sie poprzez dziatania).

Bohater [...] pokazany jest nie tyle jako podmiot
wewnetrznych konfliktéw, przezy¢, emocji, ile jako
aktant grajacy okreslone role na scenie historii —
Zyda zmagajacego sie z Szoa, naukowca zmagajace-
go sie z wlasnymi lekami i realiami czasu PRL, geja
zmagajacego sie z wewnetrznym wyobcowaniem.

(s. 132)

Tragicznos¢ losow bohatera wzmacniana jest la-
pidarnym i oschtym sposobem opisu — ,neutral-
nie opisywany swiat wykluczenia jest Swiatem
podwdjnie przerazajacym” (s. 132). Bogustawski
widzi bardzo $cisla zalezno$¢ pomiedzy zyciem
osobistym a biografia zawodowa Glowinskiego,
stwierdza nawet, ze strukturalizm — nalezacy do
pola jego dziatan profesjonalnych — byt dla bohate-
ra artykulu ,doswiadczeniem osobistym” (s. 132).
W przyjetej przeze mnie perspektywie — pisze
Bogustawski — odrdznienie biografii prywatnej hu-
manisty od jego biografii zawodowej nie ma sensu.
Aktywnos¢ zawodowa jest tu jednym z elementow
historii badacza warunkowanym (i wspoétwarun-
kujacym!) przez pozostate elementy historycznego

kontinuum” (s. 136).

Recenzja ksigzki: Marcin Kafar, red. (2011) Biografie naukowe. Perspektywa transdyscyplinarna. £6dz: Wydawnictwo

Tymczasem w ujeciu pedagogicznym Glowinski jawi
sie jako postac, ktorej ,przez cale Zycie towarzyszyto
poczucie wyalienowania oraz innosci. [...] Doswiad-
czal niezrozumienia i wlasnej odrebnosci réwniez
jako niewierzacy czlonek spotecznosci zydowskiej,
jako homoseksualista, wreszcie jako osoba cierpiaca
na klaustrofobi¢” (s. 140). Monika Modrzejewska-
Swigulska stwierdza, ze szczegdlny kontekst spo-
feczno-kulturowy oraz uwarunkowania podmioto-
we ,,spowodowaty, ze w relacjach z innymi nie mogt
on by¢ w petni sobg” — ,, zmuszony do ciaglego egzy-
stowania w ukryciu, zakladania «masek», funkcjono-
wania w samotnosci” (s. 140). Réwniez w perspekty-
wie pedagogicznej ,zasadniczym doswiadczeniem,
konstytutywnym dla zycia w kolejnych «kregach
obcosci», jest zydowskie pochodzenie narratora, kto-
re m.in. zadecydowato o jego permanentnym trwa-
niu w sytuacji zagrozenia w czasie wojny, a takze
konieczno$¢ ukrywania si¢, zaréwno fizycznego, jak
i symbolicznego (utajniania tozsamosci zydowskiej)”
(s. 141) — rowniez w okresie powojennym. Bohater tej
narracji doswiadczajacy trudnosci i cierpienia w pro-
cesie konstruowania opowiesci autobiograficznej
przeistacza si¢ w ,,dojrzala, Swiadoma siebie osobg”
(s. 143). Jego biograficzny proces wiedzie go poprzez
pokonywanie perturbacji losowych i przelamywanie
wlasnej obcosci ku aktywnemu i otwartemu komu-
nikowaniu si¢ z innymi zaréwno w warstwie refero-
wania zdarzen, jak i konstruowania wlasnego wize-
runku na uzytek opowiesci (s. 143). Autor dopetnia
swoja narracje¢ wyznaniem tego, co latami skrywat,
poniewaz zalezy mu na tym, , by ta opowiesc¢ o sobie
samym wolna byta od luk i fatszow, od nieautentycz-
nosciiudawania” (s. 143). W tym sensie , Opowies¢ au-
tobiograficzna jest przykladem «udanej biografizacji»

— przynosi nowe, pozytywne obrazy wlasnego zycia,
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reinterpretacje, ktore pozwalaja «zrozumiec i oswoi¢
to, co bolesne, przypadkowe, oddalone w czasie» — co
pozwala autorowi «chroni¢ pozytywny obraz wia-
snej osoby»”, jak pisze Modrzejewska-Swigulska za

Danuta Urbaniak-Zajac (s. 146).

W efekcie otrzymujemy interesujacy eksperyment
poznawczy rozpisany na dwa glosy (filozoficzny
i pedagogiczny), ktére, wykorzystujac perspek-
tywe transdyscyplinarna i rozkladajac nieco ina-
czej akcenty swoich analiz, dochodza do spdjnych
wnioskéw w odniesieniu do powigzan pomiedzy
biografia prywatng i zawodowgq. Autorzy artykulu
wskazuja, ze sam podziatl na biografie prywatna
i zawodowaq , moze budzi¢ watpliwosci, bo opiera
si¢ na zaltozeniu, ze cztowiek jest kim$ innym pry-
watnie i zawodowo” (s. 147). W przypadku analizo-
wanej autobiografii Glowinskiego stwierdzaja oni,
ze ,to, co prywatne i to, co zawodowe jest [...] od siebie
nieodrdznialne, gdyz heterogenicznych elementow
sktadajacych sie na zycie doswiadczamy rownocze-

$nie” (s. 147).

Rozdziat siodmy autorstwa Marty Songin pod tytu-
tem Doswiadczenie etnograficzne i polityka usytuowana
podejmuje problem , powiazan istniejacych miedzy
indywidualnym doswiadczeniem badacza a doswiadcze-
niem etnograficznym (profesjonalnym)” oraz ,zagad-
nienie politycznych uwarunkowan wiedzy antro-

pologicznej” (s. 152).

Autorka zwraca uwagg na to, Zze w samej obserwa-
cji uczestniczacej, konstytutywnej dla antropologii
metodzie badan terenowych, tkwi paradoks po-
legajacy na zadaniu od badacza catkowitego ,za-

nurzenia si¢ w tubylczej kulturze”, a jednoczesnie
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,zachowania wobec niej krytycznego dystansu”
(s. 152). ,,O0d upowszechnienia si¢ i instytucjonali-
zacji metody dlugotrwatych badan terenowych —
pisze autorka — w nauce o cztowieku uzewnetrznia
sie trudna do zdefiniowania granica pomiedzy tym,
co osobiste i tym, co profesjonalne” (s. 152). Autorka
$ledzi przemiany, jakim podlega sposob konceptu-
alizacji doswiadczenia etnograficznego, prowadza-
ce do punktu, w ktérym , doswiadczenie osobiste
badacza zostaje bezposrednio wlaczone w proces
powstawania wiedzy” (s. 153), a uzasadnienie takiej
praktyki ma charakter nie tyle epistemologiczny, ile
etyczny — co, zdaniem autorki, ,wynika z przekona-
nia, ze bezosobowy tryb wypowiedzi autora zdaje
niepelna relacje z wydarzen w terenie i tym samym
postrzegany jest on jako nieszczery, zafalszowujacy
doswiadczenie, pozbawiony niezbednej wrazliwo-

$ci oraz empatycznego wgladu” (s. 153-154).

Egzemplifikacje gatunku autobiograficznej etno-
grafii, ktorej motywem jest dzialanie etyczne pole-
gajace na kierowaniu swojej uwagi na Innego, sta-
nowia tu prace Marcina Kafara (2010b) oraz Kamila
Pietrowiaka (2011). ,Przyjecie niniejszej perspekty-
wy skutkuje odrzuceniem dystansu i przyznaniem
pierwszenstwa zwiazkowi rodzacemu si¢ miedzy
dwojgiem ludzi” (s. 155-156). ,W konsekwencji, nar-
racja antropologiczna przeksztalca si¢ w opis do-
swiadczen wiasnych i doswiadczen napotykanych
0sob, jest historia Zycia wyrastajaca z pragnienia
nawiazania autentycznej relacji opartej na wzajem-

nosci i (wspot)przezywaniu” (s. 156).
Autorka zglasza takze pod adresem takich form

sytuowania badacza w procesie wytwarzania wie-

dzy pewne watpliwosci: po pierwsze, czy koniecz-
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nym warunkiem tego rodzaju wspoltuczestnictwa
,hie jest przypadkiem podzielanie ogladu swiata
i pewnego typu wrazliwosci, ktéry oni prezentujg”
(s. 156); po drugie, czy rzeczywiscie , tesknota za ob-
cowaniem z drugim czlowiekiem tak samo bliska

jest wszystkim badaczom” (s. 156).

Marta Songin nawiazuje takze do sposobdéw kon-
ceptualizowania doswiadczenia etnograficznego
przez badaczki zwiazane z nurtem poststruktura-
listycznym oraz feministycznym. Odwotuje sie do
koncepgji ,wiedzy usytuowanej” Donny Haraway
oraz do koncepcji Joan Scott, ktéra doswiadczenie
traktuje jako kategorie skonstruowana, zawierajaca
w sobie ,ideologiczne $lady kontekstu, z ktdrego sie
wylania” (s. 157). Usytuowanie doswiadczenia nie
jest tu rozumiane jako ,0sadzenie w rzeczywisto-
$ci”, ,ale jako miejsce, w ktorym przecinajq sie roz-
maite dyskursy biorace aktywny udzial w wytwa-

rzaniu pozycji podmiotowych” (s. 157).

Zdaniem autorki wytwarzanie wiedzy antropolo-
gicznej nie moze sprowadzac si¢ ,do opisywania
prywatnych doznan i pogladéw badacza lub jego
badanych” — uwaza ona, ze praktyka taka naraza
antropologéw na solipsyzm i narcyzm, a takze jest

watpliwa pod wzgledem poznawczym (s. 158).

Teksty badaczek feministycznych zwracaja uwage
na usytuowanie badacza bedace ,egzemplifikacja
wiaczania aktywnego «ja» w proces produkcji wie-
dzy” (s. 158). Podejscie feministyczne sugeruje, ze
,doswiadczenie rodzi sie¢ w wyniku usytuowania
podmiotu w dyskursach spotecznych i kulturo-
wych i tym samym nie moze by¢ pojmowane w ter-

minach subiektywnych doznan podmiotu” (s. 158).

Recenzja ksigzki: Marcin Kafar, red. (2011) Biografie naukowe. Perspektywa transdyscyplinarna. £6dz: Wydawnictwo

Totez zacheca si¢ badaczki do podejmowania reflek-
sji nad ich wlasnym umiejscowieniem w projektach
badawczych. ,Wiedza wytwarzana jest przez pod-
mioty posiadajace ple¢, narodowosé, seksualnosé
czy wiek” (s. 160). Autorka opisuje szereg ograni-
czen, jakich doswiadczaja w terenie kobiety antro-

polozki.

Autorka podkresdla takze konieczno$¢ uzyskania
narratywistycznego dystansu wobec badanych
Innych. Jej zdaniem dos$wiadczenie etnograficz-
ne, mimo ze powiazane ,z tym, co indywidualne”
(s. 160), nie zamyka si¢ w opisywaniu osobistych
przezy¢ badacza i badanych. Widzi ona raczej
proces badawczy jako ,zlozong kulturowa media-
cje, dynamiczne doswiadczenie interpersonalne”
(s. 160), ktorego sens wytwarzany jest gdzies ,po-
miedzy nami i innymi” (s. 160). Aby doswiadczenie
stato si¢ zrozumiate, doswiadczajacy musi spojrzec¢
na nie z dystansu, z oddali. W tej perspektywie
podtrzymywanie granicy pomiedzy zyciem i bada-

niami funkcjonalnie temu stuzy.

Rozdziat 6smy stanowi znakomity tekst autorstwa
Matgorzaty Kostrzynskiej pod tytutem , Historia
kazdego rozbitka jest zawsze mojq historiq” — o wspotist-
nieniu biografii badanego i badacza, w ktérym opisuje
ona dynamike prowadzonych przez siebie badan
nad bezdomnymi. Autorka zdaje kolejno relacje
z poszczegdlnych faz procesu: (1) ,otwarcia” rela-
cji badany versus badacz, (2) ,docierania si¢” bio-
grafii oraz (3) ,wspdtistnienia biografii badanego
i badacza”, opisujac jednoczesnie ztozonosc¢ sytuacji
wlasnej wspotobecnosci w swiecie ludzi bezdom-
nych. Doswiadczana przez badaczke emocjonalna

presja zwigzana z prowadzeniem badan partycy-

Uniwersytetu Lodzkiego

pacyjnych wynika ze szczegdlnego kontekstu tego
projektu: z istnienia fizycznego niebezpieczenstwa
oraz nieprzewidywalnosci zdarzen w terenie ba-
dania, z problemu dawania badanym nadziei na
lepsze zycie, z towarzyszacego badaczce cigglego
uczucia niepewnosci oraz trybu dziatania metoda

prob i btedow.

Niezwykle poruszajaca opowie$¢ Malgorzaty Ko-
strzynskiej ukazuje biograficzne przemiany, jakim
podlegato Zycie oséb objetych badaniem, jak i jej
wlasne. Nawiazanie wiezi z bezdomnymi powo-
duje, ze badaczka staje si¢ niejako mediatorem po-
miedzy $wiatem bezdomnych i spoteczenstwa. ,Ba-
dacz trwa niejako w «zawieszeniu» miedzy dwiema
rzeczywistosciami. Jest zarazem przedstawicielem
bezdomnych w swiecie spoteczenstwa i przedsta-
wicielem spoteczenstwa w $wiecie bezdomnych”
(s. 180). W miare trwania badania badaczka zaczyna
pelni¢ role rzeczniczki bezdomnych, ktorej obec-
nos¢ zmienia spoteczny odbidr samego bezdomne-
go w urzedach i instytucjach pomocy. , Osobiscie
doswiadczatam wraz z badanymi tego, jak kolejni
urzednicy podchodzili do nas, by sprawdzi¢, co sie
dzieje, kim ja wiasciwie jestem i jak to mozliwe, ze
nie dzialam w porozumieniu z zadna powotana do
tego celu instytucja” (s. 180). Dzigki takiej postawie
badaczki, ktdra staje po stronie bezdomnego i wy-
stepuje w jego imieniu, ,ludzie zaczynajg na niego
«inaczej patrze¢», zapominajac o stereotypach lub
przynajmniej otwierajac oczy na ich nieadekwat-

nosc” (s. 180).

AnalizaKostrzynskiejodstaniadramatyczneniedo-
stosowanie dziatan instytucji pomocowych do po-

trzeb osob bezdomnych. ,Zinstytucjonalizowane
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milosierdzie” okazuje si¢ catkowicie pozbawione
empatii wobec bezdomnych prezentujacych sie ,na
normalnego”, czyli niewyroézniajacego sie niczym
od reszty spoteczenstwa, ktory , dobrze wyglada”,
,hie émierdzi”, ,nie lezy w tachmanach w bramie
z zawszawiong noga” (s. 181). Instytucje pomocowe
kieruja swoja uwage jedynie na osoby dokonujace
autoprezentacji ,na bezdomnego” — realizujacego
stereotyp bezradnego czlowieka nieproszacego juz
nikogo o pomoc: ,lezy w bramie”, ,smierdzacy, za-
wszawiony, brudny” (s. 182). , Sytuacja ta w okrut-
ny sposob obnaza brak odpowiednich narzedzi po-
mocowych kierowanych do bezdomnego pozosta-
jacego w roli «na normalnego», ktdry na tym etapie
zycia i przy tym sposobie autoprezentacji mialby
jeszcze szanse na powrot do dawnej rownowagi”

(s. 182).

Rola ,rzecznika” osoby bezdomnej, w ktorg weszta
badaczka, miata konsekwencje biograficzne i dla
niej, i dla jej badanych, poniewaz stanowila dla
nich bodziec i inspiracje do podejmowania dziatan
w swojej sprawie, ,zarazata” ich dzialaniem, rozbu-
dzata w nich motywacje do robienia czegos, a z cza-
sem pozwolila im samym przejmowac inicjatywe.
,Dochodzito wigec do samodzielnego poszukiwania
pracy przez bezdomnego czy tez sytuacji, kiedy
osoba bedaca liderem wsrédd grupy bezdomnych
weszla w moja role, samemu aranzujac akcje, moty-

wujac pozostatych do pracy” (s. 184).

Matgorzata Kostrzynska relacjonuje takze zjawisko
,zarazania pietnem”, zauwaza, ze ,stygmatyzacja
bezdomnych rozszerza si¢ na inne osoby z ich oto-
czenia” —w tym réwniez na badaczke, ktora wyste-

powata w roli ich rzecznika (s. 184).
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Osoba badaczki wprowadzila do badanego przez
siebie obszaru wiele zmian, sama takze podlegajac

zmianom.

Czas spedzony z bezdomnymi na ulicach miasta nie-
watpliwie byl czasem owocnym [...] wzbogacajacym
mnie w doswiadczenia, ktorych nie sposob zgroma-
dzi¢ gdzie indziej; byl tez czasem prowadzacym do
przemiany tozsamos$ciowej badacza. Przemiana ta za-
chodzita powoli i stopniowo, w powigzaniu z bardzo
ciezkimi przezyciami emocjonalnymi i pietrzacymi

si¢ dylematami. (s. 184)

Glowny kierunek tej przemiany wiaze si¢ z proba
zrozumienia bezdomnych jako ,Innych, a nie gor-
szych” (s. 185), postrzegania ich przez pryzmat ,in-

nosci” odczytywanej jako ,, swoistos¢” (s. 185).

Ostatni, dziewiaty rozdziat czesci pierwszej, autor-
stwa Lukasza M. Dominiaka, pod tytutem Autokon-
trola biograficzna podmiotu jako warunek socjologii i an-
tropologii refleksyjnej. Ku praktycznej epistemologii nauk
spotecznych dotyczy problemu pozycji i funkcji, jaka
pelni autor naukowych tekstéw w procesie wytwa-
rzania wiedzy w dyscyplinach humanistycznych.
Autor zwraca uwage na kilka autobiograficznych
aspektow wiedzy wytwarzanej przez humanistow-
-antropologdw, socjologdéw, nawiazujac do wyktadu
tego zagadnienia przez Umberto Eco oraz przez Mi-

chela Foucaulta.

Zdaniem autora, ,pytanie o wazkos¢ biografii na-
ukowej jest pytaniem zasadniczym z punktu wi-
dzenia przyszlosci nauk humanistycznych” (s. 191),
zwlaszcza w kontekscie pielegnowanej w $wiecie

wspolczesnych nauk o czlowieku reguly ,pozor-
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nej obojetnosci wobec zrédel méwienia/pisania”
(s. 191), ktora ujawnia sie przez , stosowanie okre-
Slonych praktyk pisarstwa akademickiego i wy-
znawang etyke zawodowa” (s. 191). ,,Skoro bowiem
— jak pisze autor — akceptujemy dwubiegunowy
splot podmiotu i przedmiotu poznania, to niemoz-
liwe jest pozbawienie tego «epistemologicznego
rownania» jednej ze stron (poprzez systematyczne
«zapominanie» «kto» mowi) bez widomego zubo-
zenia efektow pracy badawczej” (s. 191-192). Autor
postuluje zatem uprawianie przez badaczy autore-
fleksji, ktora ucieka od narcyzmu, a rGwnoczesnie
wzbranianie si¢ ,przed catkowitym usuwaniem
siebie samych z wlasnej tworczosci naukowej”

(s. 192).

Czes¢ druga — Miedzy Zyciem a opowiescig o zyciu.
Dyskusja nad auto/biograficznymi wymiarami doswiad-
czenia — stanowi dopelnienie czesci pierwszej. Jest
to relacja z dyskus;ji, jaka odbyla si¢ na Wydziale
Nauk o Wychowaniu Uniwersytetu Lodzkiego 20
maja 2011 roku. Udziat w niej wzieli autorzy za-
mieszczonych w ksigzce tekstow oraz zaproszeni
goscie. Ta nietypowa forma dyskusji ma w zamie-
rzeniu redaktora tomu nawiazywac ,do idei zywej
wymiany pogladow i czerpania inspiracji z dialo-

gu toczacego si¢ twarza w twarz” (s. 9).

oKk

Trudno jest napisac recenzje dziela stanowiacego —
zwlaszcza w czesci pierwszej — zbidr tekstow, z kto-
rych kazdy stanowi w istocie calo$¢ autonomiczna,
zamknieta i ktory moglby z powodzeniem funkcjo-
nowac jako niezalezny artykul. Wybodr zaprezento-

wany przez Marcina Kafara wiaze jednak i spaja

Uniwersytetu Lodzkiego

pewna idea — wspolna im wszystkim, a przedsta-
wiajaca prébe odpowiedzi na pytanie o granice
miedzy tym, co narzucone przez uczestnictwo we
wspolnocie badaczy, w akademickim , kolektywie
myslowym” a tym, co wynika ze wspotuczestnic-
twa we wspdlnocie zycia. Biografie naukowe ukazu-
ja badaczy spotecznych nie tylko jako naukowcow,
ale jako zwyktych (i niezwyklych zarazem) ludzi
zmagajacych sie¢ z codzienng materig zycia, a jed-
noczesnie wedrujacych po rozmaitych swiatach

spotecznych jako badacze.

We Witepie do Biografii naukowych Marcin Kafar pi-
sze: ,,zalezato mi na przywrdceniu nauce o czltowie-

ku ludzkiej twarzy” —1i dalej:

nauki nie uprawiaja wyabstrahowane ze Swiata
jednostki, ale ukontekstowieni kulturowo i spo-
lecznie ludzie [pogr. w oryginale]. To z kolei pro-
wadzi do pytan o stosunki zachodzace pomiedzy
wiedza usytuowana w przestrzeni naukowej a swia-
topogladem konkretnego badacza, wyznawanym
przez niego systemem wartosci, polem przezy¢
indywidualnych czy predyspozycji osobowoscio-
wych. Osobiste doswiadczenia kazdego z nas (,nie-
profesjonalna” czes$¢ naszych biografii) nieustannie
— $wiadomie lub nieSwiadomie — cigzy na wszyst-
kim, co mie$ci si¢ w polu poczynan ,profesjonal-
nych”: poczawszy od wyboréw obszaréw badaw-
czych, a skoficzywszy na sposobach ich teoretycznej

i metodologicznej konceptualizaciji. (s. 9)

Catos$¢ wypracowana przez Marcina Kafara i po-
zostatych wspotautorow tekstow oraz uczestni-
kéw zaprezentowanej dyskusji stanowi niezwykle

ciekawa propozycje dyskursu dotyczacego napiec
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pojawiajacych si¢ na styku zycia prywatnego i za-
wodowego naukowcdéw, ich doswiadczen osobi-
stych i dziatan profesjonalnych. Gléwnym tema-
tem przewijajacym si¢ w catej ksigzce jest wiasnie
ta relacja pomiedzy “profesjonalng” i “nie-profe-
sjonalng” sfera praktyk w dziedzinie nauk huma-
nistycznych oraz wielowymiarowe powiazania
wylaniajace si¢ na granicy osobistego doswiadcze-
nia biograficznego naukowcow oraz ich pracy aka-

demickie;j.

Dyskurs naukowej wspodlnoty miat do tej pory
tendencje do przemilczania lub usuwania w cien
watkéw zycia osobistego badaczy, pozostawiajac
je poza marginesem zainteresowan jako niewy-
godny fakt lub element zupelnie nieistotny wobec
tworzonych koncepcji i gtoszonych teorii. Nawet
Erving Goffman wyrazZnie rozdzielal te dwie sfery

swego zycia.

Sam Goffman nigdy nie pisat o sobie samym i unikat
wywiadow (a takze zdjec). Gillian Sankoff, wdowa
po Goffmanie, przekonywata [...], ze Goffman chciat
catkowicie oddzieli¢ prace od Zycia prywatnego, a do
zrozumienia jego dziela nie jest potrzebna jakakol-
wiek wiedza o jego zyciu. Przestanie Goffmana ma
sie bowiem zawiera¢ wylacznie w jego tekstach. (Czy-

zewski 2010: XVII)

Tymczasem istote podstawowego dziatania w spo-
fecznym $wiecie nauki stanowi wiasnie — przeni-
kajacy dynamike rozwoju catej dyscypliny i okre-
slajacy humanistyke w jej najbardziej podstawo-
wym ksztalcie — podstawowy proces spoleczny,
jakim jest aktywnos$¢ poznawcza zywych ludzi,

mozliwa do uchwycenia przy uzyciu narzedzi lo-
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kujacych sie¢ na pograniczu badan biograficznych,

oral history oraz autoetnografii.

W zaproponowanym tu ujeciu badacze bronia sie
przed utrata tozsamosci akademickiej — pomimo
akcentowania watkow biograficznych splatajacych
ze soba zycie i badanie. Przyktadem takiego podej-
Scia jest praca Carolyn Ellis zmierzajaca ku wiacze-
niu zywego doswiadczenia w pole socjologicznej

narracji:

[o]d kiedy dyskurs ten stat sie czescia socjologii, moje
zycie i moja praca idg razem. Skutkiem tego jest so-
cjologia wiazaca zyciowe do$wiadczenie z dazeniem
do wiedzy. Takie podejscie sprawia, iz aktywnos¢ so-
cjologiczna nabiera osobistej wartosci [...] i antycypu-
je socjologie podobna do antropologii [...] jako ,,cos$
wiecej niz kognitywna gra rozgrywana w naszych
glowach i zapisana — przyznajmy to — w poniekad nu-

zacych czasopismach”. (s. 58)

Przemiana tych badaczy jest bardzo doglebna. Ich
glebokie przezycia sprawiaja, Ze niemozliwe jest
juz uprawianie przez nich nauki tak jak dotad -
jako jatowego mentalnie i drenujacego intelektual-
nie ,nurzania si¢” w czystej teorii naukowej. Rady-
kalna zmiana optyki pcha ich w strone pragmaty-
zmu, kaze im zajmowac si¢ praktycznymi aspek-
tami Zycia spofecznego i tworzeniem prawdziwej
(ugruntowanej) ,teorii spotecznej”. Scjentystyczny
obraz Swiata ulega przewarto$ciowaniu — okazu-
je sie ,dziurawy” i niemozliwy do zastosowania
praktycznego, nikomu nie pomaga, nikogo nie
chroni, nie sprawia, ze ludziom zyje si¢ lepiej, ze
rozwiazane zostaja problemy praktyczne. Rady-

kalna zmiana $wiatopogladowa idzie w kierunku
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sprawiedliwego dziatania. Poznanie ma mu jedy-

nie instrumentalnie stuzy¢.

W tym sensie autoetnograficzny zwrot prezen-
tuje nowy paradygmat, nowy sposéb widzenia
rzeczywistos$ci spolecznej oraz praktyki badaw-
czej. Nie jest to juz jedynie sposob gromadzenia
danych czy technika badawcza, ale osadzony
glteboko w podstawowych zatozeniach ontolo-
gicznych i epistemologicznych sposdb dociera-
nia do tego, co wazne, co zasadnicze, co formu-

jace, co ludzkie.

Nie chodzi o budowanie teorii naukowej — abstrak-
cyjnej i oderwanej od zycia, dystansujacej si¢ wo-
bec doznan istot odczuwajacych cierpienie lub nie-
sprawiedliwo$¢ i pozorujacej wolnos¢ od wartosci
— ale o teorie spoteczna — stuzaca ludziom (a moze
wszystkim zywym istotom) do lepszego zycia (por.
Plummer 2011). Autoetnograficzna wyktadnia siega

do samych podstaw uprawniania nauki.

Badacze nowego kolektywu myslowego opowia-
daja si¢ za stownikiem etyki, ktory w odrdznieniu
od stownika polityki nie stuzy przewidywaniu
i kontroli, ale pomaga w podjeciu wlasciwych de-
cyzji moralnych. Odrzucenie tradycyjnych pojec
,obiektywnosci” i ,metody naukowej” pozwala
uzna¢, ze ,nauki spoteczne sa przedtuzeniem li-
teratury — interpretuja innych ludzi dla nas, tym
samym wzbogacajac i poglebiajac nasze poczucie
wspolnoty” (s. 56 [za: Rorty 1998: 252]). Naukowa
wspolnota nie jest juz tylko kolektywem bada-
czy postugujacych si¢ tymi samymi metodami,
jezykiem i systemem pojec, ale postrzegana jest

jako wspolnota moralna.

Uniwersytetu Lodzkiego

Napiecie pomiedzy biografia naukowca a biogra-
fia czlowieka rozwiazywane jest poprzez ruch
ku Innemu. Z niego wyplywa nawolywanie do
prawdziwego ,przebywania z innymi”, ktorych
sie bada. Autorzy promuja empatie, wspdtuczest-
nictwo, wspolprzezywanie, stopienie moralnych
horyzontow (Kafar 2010a). Takie postulaty wpro-
wadzaja badacza na sciezke antropologii zaanga-
zowanej (Wejland 2013). Ma on ,by¢ w gleboko
ludzkim, egzystencjalnym wymiarze, w uczest-
nictwie etycznie aktywnym, wobec «innych»
wiarygodnym, wspoldoswiadczajacym i wspol-
przezywajacym” (Wejland 2013: 15). Jest to jedno-
czesnie ,etyka rozszerzonej odpowiedzialnosci”,
ktéra réwniez samego ,narratora-badacza czyni
«zranionym» albo moralnie raniagcym i obolatym
— jak ci, ktérych «bada» — antropologiem w tere-
nie” (Wejland 2013: 15). Uczciwos¢ oraz profesjo-
nalna rzetelnos¢ naukowca kaze mu rozliczy¢ sig
z wlasnego doswiadczenia, ze zderzenia przezyc
badacza i cztowieka, ktérego ,[w]yznanie pragnie
pozostac¢ osobista konfesja, ale chce si¢ zarazem
zmiesci¢ — z uwagi na antropologiczna wspolnote
— w akceptowanych przez nig ramach pisarstwa

«naukowego»” (Wejland 2013: 12).

Tekst jako calo$¢ stanowiaca mozaike podejs¢ za-
warta w zbiorze artykuléw i powigzanej z nimi
dyskusiji znakomicie si¢ broni. Stwarza przestrzen
dla tego typu refleksji i badan dla nowych podejs¢
w humanistyce. Cata ksigzka jest préba obudowa-
nia praktyk wytwarzania wiedzy nowa pajeczy-
na znaczen wplecionych w dyskurs wspotczesnej
humanistyki, proba stworzenia odpowiedniego
slownika, ale rowniez stylu narracji, ktéra mogtaby

zostac zaakceptowana przez srodowisko naukowe.
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Prébanad wyrazudana. Celowitemustuzy bowiem
erudycyjny i gleboko osadzony w humanistyce
wywdd — chwytajacy powigzania i powinowac-
twa i znajdujacy oparcie w licznych refleksjach
wielkich humanistéw — przez co dokonujacy uza-
sadnienia i legitymizacji nowego paradygmatu —
nowego sposobu uprawiania badan i generowania

wiedzy w naukach o cztowieku.

Zabieg lokujacy te sfere badan i rozwazan w (auto)
biografiach naukowcéw ma w pewnym sensie
charakter asekuracyjny — pozwalajacy ulokowac
zawarta w publikacji przestrzen rozwazan w polu
ustabilizowanej i zaakceptowanej wiedzy akade-
mickiej — autorzy z rzadka okredlajg ja jako auto-
etnografie, cho¢ ona w pewnej mierze wtasnie do
tego pola doswiadczen autobadawczych si¢ odno-
si. Z drugiej jednak strony stanowi rodzaj otwarcia
na nowgq przestrzen badan i refleksji, dotad frag-
mentarycznie obecng w humanistyce, a tu podda-
na systematycznemu, wielowatkowemu ogladowi.
Widoczna jest wiec tu zardwno otwartos¢ na rdézne
odczytania i interpretacje tak zarysowanego pola
badan, jak i troska o osadzenie przedmiotu rozwa-
zan w kontekscie wiedzy naukowej, dzieki czemu
nowe zjawisko metodologiczne zostaje oplecione
siecia zastuzonych pojec i koncepcji, zyskujac przez

to dodatkowa normalizacje oraz legitymizacje.

Ksigzka pod redakcja Marcina Kafara to rowniez
wazna pozycja obrazujaca przesuniecia w obszarze
zainteresowan badaczy jakosciowych oraz ich po-
szukiwan. Autorzy w swoich tekstach relacjonuja
zmiane punktow oparcia dla procesu wytwarzania
wiedzy i dokonujace si¢ na naszych oczach przesu-

nigcia paradygmatyczne. Jest to opowies¢ o nauko-
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wych przeobrazeniach i zrodtach przemian w hu-

manistyce.

Ksigzka jest Swietnie napisana, skrojona na miare za-
dania, jakie sobie stawia. Zwraca uwage skrupulat-
nos$¢ redaktorska oraz edytorska. Prezentowane tek-
sty sa wypracowane, zawieraja gesty opis i dostarcza-
ja bogatych inspiracji. Warto nadmieni¢, ze w roku
ubieglym recenzowana ksiazka doczekata si¢ wyda-
nia w jezyku angielskim (Scientific biographies. Betwe-
en the ‘professional” and ‘non-professional” dimensions of
humanistic experiences. £L6dz-Krakow 2013). Wyda-
nie anglojezyczne stanowi nieco zmieniony wariant
ksiazki — pozbawiony artykuléw Carolyn Ellis oraz
Malgorzaty Kostrzynskiej, a takze konicowej dysku-
sji, wzbogacony natomiast o obszerne wprowadzenie

oraz dwa nowe rozdziaty uspdjniajace ksiazke.

Ksigzka stanowi zbidr pozornie rozrzuconych tema-
tycznie artykuléw, jednakze facza si¢ one w jedna
opowies¢ dotyczaca bardzo waznej kwestii — kim je-
steSmy jako naukowcy, jak odnalez¢ rownowage po-
miedzy naszym zyciem osobistym a praca naukowa,
jakie zdarzenia osobiste ksztattujg nas jako naukow-

cow ijako ludzi.

Ta niezwykle ciekawa pozycja bibliograficzna za-
kredla rowniez nowe pole dziatania i pracy badaw-
czej — auto/biograficznych i/lub autoetnograficz-
nych badan spolecznosci naukowej, a jednoczesnie
siega do epistemologicznych podstaw wytwarzania
wiedzy, probujac odpowiedzie¢ na pytanie ,czym
jest uprawianie nauki?” i znajdujac w jej wlasnym
obszarze miejsce na postawe moralnej odpowie-
dzialnosci, przezycia duchowe, emocjonalnos¢ oraz

cielesnos$¢ samych badaczy.

Recenzja ksigzki: Marcin Kafar, red. (2011) Biografie naukowe. Perspektywa transdyscyplinarna. £.6dz: Wydawnictwo
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POLSKIE TOWARZYSTWO SOCJOLOGICZNE

PTS

POLISH SOCIOLOGICAL ASSOCIATION

PTS jest naukowg i zawodowg organizacjg socjologéw polskich. Dziata od 1957 roku. Liczy
okoto 1330 cztonkdéw. Posiada oddziaty terenowe w:

Biatymstoku, todzi, Toruniu,
Gdansku, Opolu, Warszawie,
Katowicach, Poznaniu, Wroctawiu,
Krakowie, Rzeszowie, Zielonej Gorze
Lublinie Szczecinie

oraz sekcje tematyczne:

Antropologii Spotecznej, Socjologii Miasta, Socjologii Wsi,

Historii Socjologii, Socjologii Mtodziezy i Edukacji,

Kot Naukowych, Socjologii Nauki, Socjologii Pracy,
Metodologii Badan Spotecznych, Socjologii Prawa,

Pracy Socjalnej, Socjologicznych Probleméw Bezpieczenstwa

Socjologii Dewiacji i Kontroli Spotecznej, Narodowego,

Socjologii Jakosciowej i Symbolicznego Socjologii Religii,
Interakcjonizmu, Socjotechniki

Socjologii Medycyny,

Co trzy lata Towarzystwo organizuje ogdélnopolskie zjazdy socjologiczne, ktére podsumowujg
wiedze o spoteczenstwie i wskazujg nowe kierunki badan.

Pod auspicjami PTS ukazujg sie: anglojezyczny kwartalnik ,Polish Sociological Review”
i biuletyn, wydawany dwa razy do roku, adresowany do cztonkéw PTS ,Informacja Biezaca
PTS” oraz ,Bibliograficzna Informacja Biezaca”, ktéra rejestruje powaing cze$é prac
socjologicznych wydawanych w Polsce.

Od 1974 roku PTS wytania w drodze konkursu najlepsza ksigzke napisang przez autora
miodszego pokolenia i przyznaje prestizowg Nagrode im. Stanistawa Ossowskiego. Od lat 90.
przyznawana jest takze nagroda im. Floriana Znanieckiego za najlepsze prace magisterskie
z socjologii. Od 2010 roku PTS przyznaje réwniez nagrode za najlepsze ttumaczenie ksigzki
socjologicznej.

Od chwili swego powstania PTS jest kolektywnym cztonkiem ISA i wspodtpracuje
z Europejskim Stowarzyszeniem Socjologicznym (ESA).

W 2005 roku PTS uzyskat status organizacji pozytku publicznego.
Polskie Towarzystwo Socjologiczne
ul. Nowy Swiat 72, p. 216
00-330 Warszawa
tel./fax (0-22) 826-77-37
e-mail: pts@ifispan.waw.pl
www.pts.org.pl
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